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«Agape no es el amor que se siente.
Es la potencia desde la que el amor se mueve:

la condicion de que cualquier direccién sea

posible
antes de que ninguna haya sido tomada.»
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Notas del autor

¢Qué formas toma la voluntad cuando se mueve hacia la alteridad? Si el
primer volumen pregunté qué es la voluntad antes de tener forma, Afrodita
Areia: Agape pregunta qué ocurre cuando esa voluntad colapsa en sus
posibilidades relacionales. La respuesta no es un catalogo de emociones: es la
descripcién ontolégica de seis posiciones universales —los hijos de Agape—
desde las que la voluntad puede operar cuando se orienta hacia otro.

Eros, Deimos, Anteros, Fobos, Potds, Harmonia: no son sentimientos sino
posiciones del sistema. Cada una tiene su estructura, su patologia posible, su
tension constitutiva con las demas. Organizados en tres tensiones —el
umbral, la defensa y la relacion temporal entre ausencia y presencia—, los
hijos de Agape dibujan la arquitectura de lo que ocurre cuando la voluntad
se mueve. El mapa de ese movimiento es el territorio de este volumen.

El volumen incluye un apéndice —Himeno— que describe la posicién
limite del sistema: el estado en que la dimensién afroditica ha colapsado
sobre si misma de manera tan sostenida que el sujeto ya no puede reconocer
su propia forma desde dentro. Himeno no es un capitulo: es el nombre del
limite que este volumen puede ver. El retorno de ese limite pertenece a El
juego de las mdscaras o la disforia de la identidad.

Centro Multidisciplinario Meriadock Formacién y Asesoria
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AGAPE

Prefacio

El atero que no recuerda haber parido

«Antes de que el deseo supiera su nombre,
el mar ya lo contenia todo.»
—Miguel Hilario Olvera Aguilar

I.

Antes de Afrodita, el mar. No el mar como paisaje ni como metafora. El
mar como la condicion mas antigua que la mitologia griega pudo imaginar
para nombrar lo que existe antes de que algo exista con forma: una masa sin
direccion, sin objeto, sin voluntad de producir nada. Ponto, el mar
primordial, no elige ser fértil. No sabe que lo es. Su fertilidad no es un
atributo que posea: es lo que ¢l es antes de que haya alguien que lo nombre

como tal.

La cosmogonia no lo pone ahi con un propésito. Lo pone ahi porque tiene
que haber algo antes. Y ese algo no puede ser ya una voluntad, porque la
voluntad requiere direccién, y la direccién requiere algo hacia lo cual
moverse, y antes del principio no hay nada hacia lo cual moverse. Solo el
fondo. Solo la potencia que todavia no sabe que es potencia de algo.

A eso, en este libro, lo llamamos Agape. No el amor. No la caridad cristiana
que regalé el término a la teologia y se qued6 con ¢l durante dos milenios.
El Agape que aqui importa es anterior a cualquier direccion del afecto,
anterior a cualquier objeto al que el afecto pueda orientarse. Es la potencia
de la voluntad antes de que la voluntad sepa hacia dénde va. El mar antes de
la espuma. El fondo antes del nacimiento.

Centro Multidisciplinario Meriadock Formacién y Asesoria
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II.

Hesiodo lo describe con la economia que solo tienen los mitos que llevan
siglos siendo contados: Afrodita nacid de la espuma que se formé alrededor
de los miembros de Urano cuando Crono los arrojé al mar.” No hay madre
en ese nacimiento. No hay intencién. No hay un mar que decide producir
una diosa: hay una violencia césmica, hay una mutilacion, hay sangre divina
en el agua, y de esa mezcla imprevista emerge algo que el mar no convocé y
que el mar no recordara.

La espuma se formo. Afrodita emergio de ella. Y el mar sigui6 siendo el mar.

Eso es exactamente lo que Agape hace con los hijos de la voluntad: los
produce sin saber que los produce, sin retener memoria del parto, sin
cambiar su naturaleza por haberlos engendrado. Eros surge de Agape y
Agape no se convierte en Eros. Potés surge de Agape y Agape no aprende el
anhelo. Anteros, Fobos, Deimos, Harmonia: todos emergen del mismo
fondo y el fondo permanece idéntico a si mismo, indiferente no por
frialdad sino por constitucién. El Gtero que no recuerda haber parido no es
un atero que ha olvidado: es un utero cuya naturaleza es anterior a la
memoria.

Sobre la pasion, primer volumen de Afrodita Areia, establecié que la pasion
es la fuerza mediante la cual ocurre la determinacién: el colapso de la
posibilidad en realidad. Este segundo volumen llega a la pregunta que ese
establecimiento deja abierta: ;qué formas toma esa fuerza cuando se mueve?
¢Qué produce el fondo cuando la voluntad, emergida de él, comienza a
orientarse hacia el mundo?

Los hijos. Los hijos de la voluntad, que no son emociones en el sentido
clasico del término sino posiciones que la voluntad ocupa en su movimiento
entre dominio y conquista, entre el si mismo y el otro, entre la apertura y la
resistencia, entre el anhelo y la presencia. Cada uno de ellos es Afrodita
emergiendo de la espuma: una forma que el fondo produce sin proponérselo

y que el fondo no retiene cuando la forma se aleja.
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III.

Hay un mito que la academia llama apdcrifo porque sus fuentes son
fragmentarias y su transmisién irregular, pero que la mitologia, con la
libertad que le es propia, puede reivindicar sin pedir disculpas. Es el mito del
rayo de Zeus sobre Anquises.

La historia conocida dice que Anquises, el mortal que amoé a Afrodita y
engendr6 a Eneas, fue fulminado por Zeus como castigo por haber
presumido de haber yacido con una diosa. > La versién canénica lo deja
paralitico, disminuido, reducido a la sombra del hombre que fue. Zeus
castiga la hybris del mortal que se atrevio a cruzar la frontera entre lo divino
y lo humano sin la deferencia debida al orden olimpico.

Pero hay otra versién. Una version en la que Zeus no envia solo un rayo sino
una nube de tormenta con forma de aguila, la figura de su poder mas
antiguo y mas reconocible, que desciende sobre Anquises con la intencién
de fulminarlo completamente. Los rayos caen. Anquises es herido de
gravedad. Y Eneas, que estaba cerca, acude al auxilio de su padre sin
importarle la tormenta que aiin no ha terminado.

La nube con forma de 4guila se prepara para descargar el golpe final sobre
los dos —el padre herido y el hijo que no lo abandoné—. Y entonces
aparece Afrodita.

No con suplica. No con lagrimas ni con la deferencia que los olimpicos
menores muestran ante el padre de los dioses. Afrodita aparece, toma el rayo
que Zeus lanzo, y se lo devuelve.

Y le dice, con la serenidad que solo tiene quien conoce su propio
fundamento:

«S8obrino, escucha con atencion lo que voy a decirte una sola vez. Soy hija
de Urano, igual a tu padre en linaje y en poder originario. Me he unido a
los olimpicos por eleccién propia, no por mandato. Soy tu aliada, no tu

Centro Multidisciplinario Meriadock Formacién y Asesoria
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sierva. Y lo que es mio —mis hijos, mi linaje, los que amo— no te es

permitido tocarlo.»

Zeus recogié el rayo. La tormenta se deshizo. Eneas lleg6 a fundar Roma.

La academia que llama apdcrifo a este episodio tiene razones técnicas para
hacerlo. Pero la mitologia no es historia: es la forma que una cultura
encuentra para decir lo que la historia no puede decir con suficiente verdad.
Y lo que este episodio dice es demasiado importante para dejarlo a la
discrecion de los fildlogos.

Iv.

Afrodita no es una diosa menor que pide permiso a Zeus para existir. Es hija
de Urano —la misma generacion que Crono, el mismo linaje que los
Titanes, la misma antigiiedad que el poder que precede al orden olimpico—.
Que haya elegido la alianza con los olimpicos no la convierte en su
subordinada: la convierte en su aliada soberana. Hay una diferencia entre
obedecer porque se debe y cooperar porque se elige, y Afrodita representa esa
diferencia con una claridad que ningun otro dios del panteén griego
encarna con igual nitidez.

Lo que el mito apocrifo revela es que la fuente del deseo —Ia fuerza que
mueve al mundo hacia si mismo, que hace que los seres se orienten hacia
otros seres, que produce la determinacién con la que la posibilidad colapsa
en realidad— no es una fuerza docil. No obedece porque le corresponde
obedecer. Se alia porque lo elige. Y cuando el poder que cree gobernarla
levanta el rayo contra lo que ella ha engendrado, lo que encuentra no es
resignacion sino el rayo devuelto y una declaracion que no admite
apelacion.

Esa es la Afrodita que este libro reclama. No la diosa del amor amable y
complaciente que la tradicién posterior convirtié en adorno decorativo. La
Afrodita Areia: la guerrera, la hija de Urano, la que tiene en si misma tanto
a Afrodita como a Ares porque el deseo y la colision no son fuerzas opuestas
sino las dos dimensiones de la misma voluntad que se mueve en el mundo.

Centro Multidisciplinario Meriadock Formacién y Asesoria
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Sus hijos son los que este volumen examina. No como abstracciones sino
como posiciones reales que la voluntad ocupa: en el objeto que busca su
forma, en el organismo que defiende su territorio, en el sujeto que se abre al
otro o resiste su disoluciéon en él. Eros, Potds, Anteros, Fobos, Deimos,
Harmonia: todos hijos de la misma fuerza que devolvié el rayo y declaré su
linaje. Todos emergidos del mismo fondo que no recuerda haberlos

engendrado.

V.

El mar donde naci6 Afrodita sigue siendo el mar.

Cuando ella emergié de la espuma y caminé por primera vez sobre las aguas
—Ila imagen que Botticelli inmortalizé y que nosotros usamos sin recordar
lo que significa—, el mar no la miré. No porque fuera indiferente en el
sentido del desinterés: porque su naturaleza es anterior a la mirada. El mar
no tiene ojos con los cuales mirar lo que produce. No tiene memoria con la
cual retener el parto. No tiene voluntad con la cual dirigirse hacia lo que
emergié de él.

Solo tiene la potencia de ser el fondo desde el que todo lo demas surge.

Eso es Agape. No un estado que el sujeto alcanza después de un trabajo largo
y doloroso sobre si mismo —eso es otra cosa, y este libro la llamara con otro
nombre en el momento preciso—. > Agape es la condicién anterior: lo que
ya estaba antes de que hubiera sujeto, antes de que hubiera voluntad con
direccion, antes de que los hijos tomaran sus formas y salieran al mundo a
moverse entre la apertura y la resistencia, entre el anhelo y la presencia,
entre el dominio y la conquista.

El sujeto que ha perdido el acceso a su propio fondo —que lleva tanto
tiempo operando desde mediaciones ajenas que ya no siente el agua bajo los
pies— no ha perdido a Agape. Agape no se pierde porque no se tiene: se es.
Lo que el sujeto pierde es el acceso. Y lo que este libro examina es como los
hijos, cuando la voluntad los ocupa sin quedar atrapada en ninguno de ellos,

son exactamente el movimiento que mantiene ese acceso abierto.

Centro Multidisciplinario Meriadock Formacién y Asesoria
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No hay hijo que sea el correcto. No hay posicion que sea la meta. Hay un
fondo que los produce a todos y que ninguno de ellos agota. Y hay una
voluntad que puede moverse entre ellos con la misma soberania con que
Afrodita se movi6 entre los olimpicos: como aliada, no como sierva. Como
hija de Urano que conoce su linaje, no como diosa menor que espera

permiso para existir.
El mar no recuerda a Afrodita.
Afrodita no necesita que el mar la recuerde.

Eso, precisamente, es la soberania.

Notas

' Hesiodo, Teogonia, vv. 188-206. El nacimiento de Afrodita de la espuma
formada en torno a los miembros de Urano arrojados al mar por Crono es
uno de los episodios fundacionales de la cosmogonia griega. El nombre
Afrodita se vincula etimoldgicamente con O@POG (aphros), espuma,
aunque la relacion es debatida en la filologia moderna. Lo que interesa aqui
no es la etimologia sino la estructura mitica: un nacimiento sin madre, sin
intencién y sin memoria por parte del fondo que lo produce.

% El episodio de Anquises y el rayo de Zeus aparece en fuentes fragmentarias
y de transmision irregular. La version canodnica del castigo de Anquises —su
paralisis como consecuencia de haber revelado su unién con Afrodita—
tiene apoyo en el Himno homérico a Afrodita, vv. 286-290. La versiéon que
aqui se desarrolla extrae y expande elementos presentes en tradiciones
menores de la mitologia troyano-romana, ejerciendo la libertad
interpretativa que la filosofia puede reclamar sobre el material mitico sin
que ello comprometa el rigor del argumento que el mito porta.

3 La distincién entre Agape como fondo ontoldgico y la vanidad soberana
como estado del sujeto que habita ese fondo sin mascara se desarrolla en el
capitulo 1y sus implicaciones se examinan a lo largo del volumen. El lector
que llega desde El juego de las mdscaras encontrara en esa distincion la
precision que el capitulo VII de ese libro dejo intencionalmente abierta.

Centro Multidisciplinario Meriadock Formacién y Asesoria
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Prologo filoséfico

Por qué la voluntad tiene formas

«No hay pasién que no sea ya una forma de estar en el mundo.
El error no es tenerlas: es creer que pueden poseerse

como se posee una herramienta.»

—Miguel Hilario Olvera Aguilar

I.

Tres tradiciones han pensado las emociones con rigor suficiente como para
merecer una respuesta, y las tres se han detenido antes de llegar al fondo.

La psicologia de las emociones las clasificé. La fenomenologia las habité. El
estoicismo las combati6. Cada una de esas operaciones produjo
conocimiento real y herramientas utiles. Pero las tres comparten un punto
ciego que no es accidental sino estructural: asumen que ya saben qué son las
emociones antes de preguntar de dénde vienen. Las describen, las analizan,
las evaltian. No preguntan por su origen ontoldgico. No preguntan cual es el
fondo desde el que emergen.

Ese fondo es lo que este libro llama Agape. Y el hecho de que ninguna de las
tres tradiciones lo haya reconocido con ese nombre no significa que no lo
hayan rozado: significa que lo rozaron sin detenerse a examinarlo, porque
sus preguntas estaban formuladas de un modo que no permitia ver lo que
habia debajo de lo que ya estaban viendo.

Este prologo examina lo que cada tradicion vio con precision, lo que cada
una no pudo ver por la estructura de su propia pregunta, y lo que el sistema
de este volumen propone como el paso que ninguna de las tres dio.

Centro Multidisciplinario Meriadock Formacién y Asesoria
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II.

La psicologia de las emociones lleg6 al siglo XX con una pregunta que
parecia simple y resulté ser mas dificil de responder de lo que sus primeros
investigadores anticiparon: chay emociones universales? ;Hay un conjunto de
estados afectivos que todos los seres humanos, independientemente de su

cultura, su lengua y su historia, reconocen y producen de la misma manera?

Paul Ekman respondié que si, y su respuesta tuvo consecuencias que todavia
se sienten. Sus estudios interculturales —realizados incluso con
comunidades aisladas del contacto con la cultura occidental— identificaron
seis emociones basicas con expresiones faciales reconocibles universalmente:
alegria, tristeza, ira, miedo, asco y sorpresa. Mas tarde la lista se ampliaria y
se revisaria, pero la estructura central de la propuesta permanecié: hay un
conjunto discreto de emociones primarias, inscriptas en la biologia del
organismo, que preceden al aprendizaje cultural y que constituyen el
vocabulario afectivo basico de la especie.

Lo que el sistema de este libro reconoce en esa propuesta es real y no debe
descartarse: hay estructuras afectivas recurrentes que operan en los seres
humanos con una regularidad que excede la variacién cultural. El miedo
ante la amenaza, la apertura ante lo nuevo, la resistencia ante la pérdida: esas
estructuras existen y son reconocibles. El sistema no las niega: las nombra
con otros términos y las sitda en un marco ontolégico diferente.

Lo que el sistema rechaza es la descripcién de esas estructuras como
discretas, como biolégicamente fijas y como exhaustivas del campo afectivo.
Las emociones basicas de Ekman son categorias que recortan el campo desde
afuera —desde la expresion facial observable, desde el comportamiento
medible, desde el correlato neuroldgico identificable—. Son el resultado
visible de algo que ocurre en un nivel que el método de Ekman no esta
equipado para examinar: el nivel de la voluntad como fuerza que se mueve
antes de que haya expresion que observar.

Pot6s —el anhelo, la voluntad que se orienta hacia lo que no esta todavia—
no tiene expresion facial universal. No produce una mueca reconocible en
todas las culturas. No activa el mismo patrén neurolégico en todos los
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organismos. Y sin embargo existe, opera, determina. El sistema que no
puede nombrarlo no es un sistema que lo haya refutado: es un sistema cuya
resolucion no es suficiente para verlo.

La psicologia de las emociones clasificé los resultados. Este libro pregunta
por el origen. #

III.

La fenomenologia llegé mas lejos. Heidegger vio con claridad lo que la
psicologia no podia ver desde su método: que los afectos no son estados
internos que el sujeto tiene, como si fueran objetos guardados en una caja.
Son modos de estar en el mundo. El Stimmung —el temple de animo, la
tonalidad afectiva— no es una coloracién subjetiva que el sujeto proyecta
sobre una realidad neutra: es la manera en que el mundo se abre o se cierra
para el sujeto en cada momento. La angustia no es un sentimiento que el
sujeto experimenta ante la nada: es la nada manifestindose como tal, el
mundo retirado de su familiaridad, el Dasein confrontado con su propio
ser-en-el-mundo como algo que no tiene fundamento externo.

Esa descripcion es filoséficamente mucho mas precisa que la de Ekman, y el
sistema de este libro la reconoce como tal. Los hijos de la voluntad no son
estados internos: son posiciones que la voluntad ocupa en su relacién con el
mundo, con el otro, con la pérdida y con la apertura. Eso es
estructuralmente coherente con la intuicion fenomenolédgica de que el
afecto no esta dentro del sujeto sino en la relacion entre el sujeto y su
mundo.

Pero la fenomenologia se detuvo en el sujeto. El Stimmung heideggeriano es
siempre el temple de animo del Dasein: el afecto como modo de ser de un
sujeto que ya existe, que ya esta arrojado en el mundo, que ya tiene una
facticidad desde la cual sentir. La pregunta que Heidegger no se hizo —o
mas precisamente, la pregunta que su método no le permitia hacer porque su
punto de partida era siempre ya el Dasein constituido— es la pregunta por el
fondo anterior al sujeto. ;:Qué hay antes de que haya Dasein que pueda tener

Centro Multidisciplinario Meriadock Formacién y Asesoria
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un temple de dnimo? ;Qué es la potencia afectiva antes de que haya sujeto

que la ocupe?

Sartre, por su parte, definié la emocién como una transformacion magica
del mundo: el sujeto que no puede resolver una situacién por vias
instrumentales la transforma emocionalmente, sustituyendo el mundo real
por un mundo magico en el que la situacion tiene una solucion que en el
mundo real no tiene. La emocién como escape, como negaciéon de la
libertad que el sujeto no puede sostener. Esa descripcion captura algo real —
hay formas de Deimos y de Fobos que operan exactamente asi: como
negativa a habitar la posibilidad que da vértigo—, pero la generaliza hasta
convertir toda la vida afectiva en una forma de mala fe. Y eso el sistema no
puede aceptarlo, porque no toda posicién de la voluntad es un escape. Eros
no es mala fe. Anteros no es una transformacién magica. Harmonia no es
una negacioén de la libertad.

La fenomenologia habité los afectos con una profundidad que la psicologia
no alcanzé. Pero los habité desde adentro del sujeto, sin preguntarse por el
fondo desde el que el sujeto emerge. Este libro empieza donde la
fenomenologia se detuvo.

Iv.

El estoicismo es el interlocutor mas antiguo de los tres, y en cierto sentido el
mas honesto: no pretende solo describir las pasiones, sino decirle al sujeto
qué hacer con ellas. Los estoicos querian resultados practicos, y esa voluntad
de utilidad filosofica merece respeto incluso cuando el sistema que produce
es discutible.

La posicion estoica es conocida en sus trazos generales, pero merece ser
formulada con la precision que el debate requiere. Las pasiones —Crisipo las
llamé pathe, perturbaciones— son juicios erréneos sobre el valor de las cosas
externas. El sujeto que teme la muerte le atribuye a la muerte un valor
negativo que no le corresponde, porque la muerte es un indiferente: no es un
mal en si mismo sino algo que el logos mal calibrado trata como si lo fuera.
La tarea del filésofo estoico es recalibrar ese logos: sustituir los juicios
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erréneos por juicios correctos, las pasiones por la apatheia del sabio que

siente sin ser gobernado por lo que siente.

Lo que el sistema de este libro reconoce en esa propuesta es la distincién
entre ocupar una posiciéon de la voluntad y quedar atrapado en ella. Esa
distincion esta en el corazon del estoicismo y esta también en el corazén de
este volumen: el sujeto que no puede salir de Deimos, que vive
permanentemente en el vértigo de lo posible sin poder moverse hacia la
apertura de Eros, esta en la misma situacion que el estoicismo describe como
sometimiento a la pasion. La patologia no es ocupar una posicion: es no
poder abandonarla. En eso el estoicismo tiene razon.

Lo que el sistema rechaza es la evaluacién moral de las posiciones mismas. E1
estoicismo trata las pasiones como perturbaciones que el logos debe corregir:
son errores que hay que eliminar, ruido que interfiere con la razén que
deberia gobernar al sujeto. Esa evaluacién implica que hay posiciones de la
voluntad que son defectos del sujeto y que la salud consiste en su ausencia.

El sistema de este libro invierte esa evaluacion con una precisién que no es
retdrica sino técnica: ningun hijo de la voluntad es una perturbacién. Fobos
no es un error del logos: es informacion sobre el estado de la voluntad ante
una amenaza concreta. Deimos no es mala calibracién del valor de las cosas:
es la dimension arética de la voluntad registrando la posibilidad de la
pérdida antes de que ocurra. El sujeto sin Fobos no ha logrado la apatheia:

ha perdido uno de los instrumentos con los que la voluntad lee el mundo.

El estoicismo quiso domesticar la voluntad. Este libro propone que la
voluntad no necesita ser domesticada: necesita ser habitada. Y esa diferencia
no es pequefia.

V.

Sobre la pasion, primer volumen de Afrodita Areia, establecié las
proposiciones que este volumen asume como punto de partida. Las formula
aqui en su versién mas breve, no para repetirlas sino para que el lector que las

conoce las reconozca como el suelo desde el que este volumen da su paso.
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La pasion es la tendencia de determinacién constitutiva de todo ser: la
fuerza ontoldgica mediante la cual la posibilidad colapsa en realidad. No es
una emocioén, no es un estado psicoldgico, no es una perturbacion del logos.
Es la operacién mas fundamental que cualquier ser realiza en cualquier
momento: determinarse, colapsar desde la posibilidad hacia la actualidad,
tomar una forma en lugar de todas las demas.

Esa fuerza tiene dos dimensiones: Afrodita, el dominio que incorpora lo
externo, y Ares, la conquista que afirma el ser propio por colisiéon con lo
otro. Ninguna de las dos puede existir sin la otra: toda determinacion es
simultaneamente dominio y conquista. El nombre que Afrodita Areia le da
a esa unidad inseparable es Afrodita Areia: la guerrera, la que tiene en si

misma tanto la apertura como la colision.

El ego es la integral de los colapsos que el sujeto ha asumido como propios:
la acumulacion de las determinaciones en las que la voluntad intervino
como operador, en lugar de dejar que el sesgo heredado operara solo. Esa
integral no es una esencia fija: es un proceso, una historia, una trayectoria
que se sigue escribiendo en cada acto en que la voluntad interviene sobre el
sesgo antes de que produzca su efecto en el mundo.

Ego(t) = @2 (@1 (vt, ct), I(t)) donde 1 orienta la voluntad hacia el acto
desde la identidad acumulada y @2 retorna el acto al sujeto que lo asume
como propio

Lo que ese sistema no desarrollé6 —porque su pregunta era otra— es la
estructura interna de la voluntad antes de que tenga direccion. La férmula
asume que hay una voluntad orientable. No pregunta qué es esa voluntad
antes de orientarse. No pregunta cual es el fondo desde el que emerge la
orientaciéon misma.

Eso es lo que la psicologia de las emociones no pudo ver porque su método
era empirico y su unidad de analisis era el comportamiento observable. Eso
es lo que la fenomenologia no pudo ver porque su punto de partida era
siempre ya el sujeto constituido. Eso es lo que el estoicismo no pudo ver
porque su interés era normativo y su pregunta era como deberia operar la

voluntad, no qué es lo que la hace posible.
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Las tres tradiciones rozaron Agape sin nombrarlo. La psicologia lo rozé
cuando admitié que hay algo anterior a la emocién diferenciada: un
arousal, una activacion indiferenciada que solo después toma forma. La
fenomenologia lo r0z6é cuando Heidegger habl6 de la disposicion afectiva
fundamental como anterior a cualquier afecto particular. El estoicismo lo
rozé6 cuando Crisipo distinguié entre las eupatheia —las buenas
disposiciones del sabio— y el fondo desde el que cualquier disposicién
emerge. Pero ninguna de las tres se detuvo a examinar ese fondo en si
mismo, como objeto de analisis, como la condicién de posibilidad de todo

lo que vinieron a describir.

VI

La pregunta central de este volumen puede formularse con precision técnica
a partir del sistema del Vol. I:

Si la pasion es la fuerza de determinacién y el ego es la integral de los
colapsos asumidos, ;qué formas toma esa fuerza antes de que haya colapso?
¢Qué es la voluntad en el instante anterior a su orientacion?

La respuesta no es una lista de emociones. Es una estructura: un fondo desde
el que la voluntad emerge, y un conjunto de posiciones que la voluntad
puede ocupar en su movimiento entre ese fondo y el mundo. Esas posiciones
son los hijos de la voluntad. Su fondo es Agape.

Pero hay una precision que el sistema exige antes de que los capitulos
comiencen. Los hijos de la voluntad no son exclusivos del sujeto humano. Si
la pasién opera en objetos, organismos y sujetos por igual —como el Vol. I
establecio—, entonces las formas que toma la pasion también operan en
esos tres niveles. Un sistema inmunolégico tiene Fobos y Anteros
simultaneamente: defiende lo propio ante la amenaza concreta y preserva la
diferencia ante lo externo que podria disolver sus limites. Un cristal que
crece tiene Potos: una orientacién sostenida hacia una forma que todavia no
esta completamente actualizada. Un ecosistema en equilibrio tiene
Harmonia: no la ausencia de tension sino la tensién habitada sin que
ninguna fuerza elimine a la otra.
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Esa universalidad no es metafora. Es la consecuencia directa del marco
ontoldgico que el Vol. I establecio. Y es la razoén por la que este volumen no
puede ser leido como psicologia: describe la estructura de la voluntad en
cualquier nivel en que la voluntad opera, no solo en el nivel del sujeto que

reflexiona sobre su propia vida afectiva.

Hay una imagen que puede cerrar este prologo mejor que cualquier
formulacion técnica.

Piensa en el mar en calma absoluta. No el mar en tormenta, no el mar con
olas: el mar en el instante exacto en que no hay viento, en que la superficie es
un espejo perfecto, en que nada se mueve. Ese mar no esta vacio: esta lleno de
todo lo que podria moverse si el viento llegara. Tiene la potencia de la
tormenta, la potencia de la calma, la potencia de la corriente y del
remolino. No es ninguna de esas cosas todavia. Es la condicion de todas ellas.

El viento llega. La superficie se rompe. Emergen las olas, las corrientes, los
remolinos. Cada una de esas formas es un hijo de la misma agua que un
momento antes era espejo. El agua no elige qué formas producir: las produce
porque el viento la toca de cierta manera, porque la profundidad tiene cierta
temperatura, porque el fondo tiene cierta forma. Las olas no saben que son
agua. El remolino no sabe que es lo mismo que la calma que habia antes de
él. Los hijos de la voluntad son las olas. Agape es el mar en calma.

Y el sujeto que aprende a reconocer las formas que el viento produce en ¢l —
que puede nombrar Eros cuando se abre, Anteros cuando resiste, Deimos
cuando el umbral lo paraliza, Potés cuando el anhelo lo orienta hacia lo que
no esti— no ha dominado el mar. Ha aprendido a leer el viento. Y eso, en
términos del sistema que este volumen desarrolla, es exactamente lo que la
voluntad puede hacer cuando opera desde el ego genuino en lugar de desde
la suma factica que la sustituye.

No dominar las olas. Saber cual es cual cuando llegan.
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Notas

+ Paul Ekman, Emotions Revealed (2003), Capitulo 1. La propuesta de las
emociones basicas universales fue formulada originalmente en Ekman y
Friesen (1971) a partir de estudios con comunidades de Nueva Guinea. La
version revisada de la lista incluye hasta dieciocho emociones, pero el
principio de universalidad biolégica y discrecion categdrica permanece. Para
una critica del modelo desde la psicologia construccionista, véase Lisa
Feldman Barrett, How Emotions Are Made (2017), quien argumenta que las
emociones son construidas por el cerebro a partir de experiencias previas y
no estan preinscritas como categorias discretas. La posicion de este libro no
coincide completamente con ninguna de las dos: no niega la regularidad
estructural que Ekman identificé ni acepta el constructivismo radical de
Barrett. Las posiciones de la voluntad son ontolégicamente previas a ambos
debates.

$ Martin Heidegger, Ser y Tiempo (1927), §29-30. El analisis del Stimmung
como disposicion afectiva fundamental y del miedo y la angustia como sus
modos principales es uno de los aportes mas influyentes de la fenomenologia
al analisis de la vida afectiva. Jean-Paul Sartre, Esbozo de una teoria de las
emociones (1939). La descripcion sartriana de la emocién como
transformacién magica del mundo es precisamente el tipo de analisis que el
sistema de este libro puede aceptar para algunos hijos — Deimos en su
forma patolégica, Fobos como reaccién desproporcionada— sin aceptarlo
como descripcion general de la vida afectiva.

® La reconstruccidn estoica de las pasiones sigue principalmente a Crisipo de
Solos, cuya obra se conserva en fragmentos recogidos en Hans von Arnim,
Stoicorum Veterum Fragmenta (1903-1924), vol. III. La distincién entre
pathe (pasiones como perturbaciones) y eupatheia (buenas disposiciones del
sabio) es central al estoicismo tardio y opera en Marco Aurelio,
Meditaciones, con una sofisticacién que el estoicismo temprano no tenia. La
critica que aqui se formula no es a la practica estoica de la autoevaluacion —
que tiene valor independientemente de su fundamento ontolégico— sino a
la evaluacién moral de las posiciones de la voluntad como tales.
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AFRODITA AREIA - II

AGAPE

Capitulo1

Agape no es amor

«El problema con las palabras que llevan demasiado tiempo
significando lo mismo es que ya no significan nada:

se han vuelto el nombre de su propio hdbito.»

—Miguel Hilario Olvera Aguilar

I

Hay palabras que llegan a un libro con demasiada historia encima. Palabras
que el uso secular ha cargado de significados que se superponen hasta que el
término original queda enterrado bajo todo lo que se le fue afadiendo. Para
usar esas palabras con precision es necesario hacer primero lo que ningin
diccionario hace: retirar las capas. No para destruirlas —Ia historia de un
término es parte de lo que el término es— sino para ver qué habia debajo

antes de que las capas llegaran.
Agape es una de esas palabras.

El Nuevo Testamento la eligié para nombrar el amor de Dios hacia los
hombres y el amor que los hombres deben tenerse entre si en imitacion de
ese amor divino. No el amor erético, que tiene objeto particular y que busca
al otro porque lo desea. No la amistad, que distingue entre quién merece el
vinculo y quién no. El amor cristiano que agape nombra es universal,
incondicional e indiferente a los méritos del destinatario: se ama al préjimo
no porque el préjimo sea amable sino porque el amor es la forma correcta de
estar en el mundo, independientemente de quién esté del otro lado.

Pablo de Tarso lo formul6 en el primer siglo con una precisiéon que dos mil
afios de comentario teoldgico no han podido mejorar: dgape es la caridad

que no busca lo suyo, que no se irrita, que todo lo soporta. La caridad que,
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segun el texto, es superior a la fe y a la esperanza porque es la tnica que

permanece cuando todo lo demas pasa.”

Esa definicién es coherente, es hermosa y es completamente incompatible
con lo que este libro necesita decir. No porque sea falsa en su propio registro
—en el registro teoldgico es una de las formulaciones mas elaboradas de la
ética del amor que la tradicion occidental produjo— sino porque opera en
un nivel que no es el nivel de este sistema. El dgape cristiano es normativo:
dice cémo debe amar el sujeto. El Agape de este libro es ontoldgico: dice qué
es la potencia desde la que cualquier orientacion afectiva se hace posible. Los
dos registros no se contradicen. Simplemente no hablan de lo mismo.

Para recuperar el término sin cargar con la teologia que lo ocupé durante
dos milenios, es necesario retroceder a un momento anterior: el uso griego
clasico, donde agape ya existia como término pero convivia con otros tres
nombres del amor que permiten, por contraste, ver con precision qué era lo
que agape nombraba antes de que el Nuevo Testamento lo eligiera para su
proposito.

II.

Los griegos no tenian una sola palabra para el amor. Tenian al menos
cuatro, y la distincion entre ellas no era cosmética: nombraba fenémenos
genuinamente distintos que una sola palabra habria confundido.

Storgé es el afecto por lo familiar. El amor que surge de la convivencia, del
habito, del reconocimiento de lo que ya esta ahi. Los padres sienten storgé
por sus hijos antes de que esos hijos hayan hecho algo que justifique el afecto.
Los miembros de una comunidad sienten storgé por sus costumbres, por su
lengua, por los paisajes que conocen desde la infancia. La storgé no elige:
ocurre. No tiene objeto externo que conquistar ni anhelo que satisfacer:
tiene la presencia de lo conocido y la comodidad que esa presencia produce.

Filia es la amistad. El amor por eleccién, el vinculo que se forma entre
iguales que se reconocen como tales y que eligen la compaifiia del otro

porque encuentran en él algo que vale la pena. Aristételes la analizé con una
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profundidad que todavia no ha sido superada: la filia genuina no es la que se
tiene por utilidad ni la que se tiene por placer sino la que se tiene por virtud,
porque el otro es reconocido como bueno en si mismo. La filia distingue: no
todos merecen el vinculo, y el que distingue con cuidado quién lo merece no

es mezquino sino sabio.®

Eros es el deseo. E1 movimiento de la voluntad hacia algo que no se tiene
todavia y que se quiere alcanzar. No necesariamente sexual —Platon lo elevéd
a principio cosmoldgico: el impulso que mueve al alma hacia la Belleza,
desde las formas bellas particulares hasta la Belleza misma—, pero siempre
orientado, siempre hacia algo, siempre generado por la distancia entre lo
que el sujeto es y lo que el sujeto anhela. Eros no puede existir sin carencia: es
la forma que toma la voluntad cuando siente la ausencia de lo que desea.?

Los tres tienen algo en comun que agape no tiene, y esa es la diferencia que
importa: los tres presuponen un sujeto constituido que desde su existencia se
orienta hacia algo. La

storgé presupone un sujeto que ya conoce lo familiar. La filia presupone un
sujeto que ya puede reconocer la virtud en otro. Eros presupone un sujeto que
ya siente la carencia de lo que desea. Los tres son amores de un sujeto que ya

existe hacia algo que ya existe.

Agape, en el uso griego precristiano, ya apuntaba a algo diferente. Aparece
en los textos como un afecto de benevolencia general, sin objeto
privilegiado, sin distincién entre destinatarios. No el amor que elige a quién
amar: el afecto que no necesita elegir porque no distingue. Eso es lo que el
Nuevo Testamento vio en el término y lo que lo hizo 1til para su propésito
teoldgico: un amor sin la parcialidad que tienen los otros tres, un amor que
puede dirigirse hacia cualquiera porque no viene de la carencia ni de la
elecciéon ni del habito. ™

El sistema de este libro toma ese rasgo —la ausencia de objeto privilegiado,
la indiferencia ante la distincién— y lo radicaliza hasta su consecuencia
ontoldgica: si agape es el amor que no distingue entre destinatarios,
entonces agape es anterior a la distincién misma. Y si es anterior a la
distincion, es anterior al sujeto que distingue. Y si es anterior al sujeto que
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distingue, no puede ser un amor que alguien siente. Tiene que ser algo mas
fundamental: la potencia desde la que cualquier orientacién afectiva —
incluyendo los otros tres amores— se hace posible.

IIL.

La inversion que el sistema propone puede formularse con precision a partir
del contraste anterior: los cuatro amores griegos asumen que hay un sujeto
que ama. Agape, en el sentido técnico de este libro, es lo que hace posible

que haya un sujeto que pueda amar.

Esa no es una diferencia de grado sino de nivel ontoldgico. No es que Agape
sea un amor mas profundo que los otros tres, o mas puro, o mas verdadero.
Es que opera en un nivel anterior al nivel en que los otros tres operan. Es
como preguntar no cual es el color mas fundamental sino qué es la luz antes
de que el prisma la descomponga en colores. Los colores son reales. La luz
que los hace posibles es de otro orden.

Agape es la potencia de la voluntad antes de que la voluntad tenga direccién.
No es la voluntad ya orientada hacia el deseco —eso es Eros. No es la
voluntad orientada hacia lo familiar —eso es Storgé. No es la voluntad
orientada hacia el igual reconocido como valioso —eso es Filia. Es la
voluntad en el instante anterior a cualquier orientacion: pura potencia, sin
objeto, sin carencia, sin eleccién.

Esa potencia no es una abstraccion filosofica sin correlato en la experiencia.
Tiene un correlato, aunque la experiencia ordinaria raramente lo reconoce
como tal precisamente porque es tan anterior a todo lo demas que
normalmente ya hay algo encima de ¢l cuando el sujeto puede mirarse. Es la
condicion que el sujeto en quietud absoluta —sin tarea que completar, sin
otro que atender, sin anhelo que perseguir— roza a veces sin saber qué esta
rozando. El estado que no es tristeza ni alegria ni deseo ni aversion. El
fondo que esta ahi cuando todo lo demas se ha retirado.

El sujeto que llega a ese estado normalmente hace una de dos cosas: o lo

interrumpe porque le produce incomodidad —porque una potencia sin
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direccion se siente como vacio cuando se la confunde con la ausencia de
contenido—, o lo confunde con la paz que viene después de un trabajo largo
sobre si mismo, con la serenidad que la renuncia produce, con el estado del
sabio estoico que ha subordinado sus pasiones al logos. Ninguna de esas dos
lecturas es correcta. La primera confunde el fondo con la carencia. La
segunda confunde el fondo con un logro. Agape no es lo que falta ni es lo
que se alcanza: es lo que siempre estuvo ahi, antes de que hubiera algo que
faltara o algo que alcanzar.

Iv.

Hay una distincion que el sistema exige con precisiéon antes de que el
capitulo pueda establecer su definicién positiva: la distincién entre Agape y
el caos del Vol. I.

El Vol. I establecié que el caos es posibilidad pura: el estado anterior a
cualquier determinacion, el campo desde el que la pasion produce colapsos.
El caos no tiene contenido porque tiene todo el contenido posible: es la
totalidad de las posibilidades antes de que ninguna se actualice. Tifén es su
figura mitica: no el desorden sino la posibilidad infinita que la

determinacion todavia no ha reducido.

Agape no es el caos. Y la distincién entre los dos no es terminolégica sino
ontoldgica.

El caos es anterior a la voluntad. Es el campo de posibilidades antes de que
haya ninguna fuerza que las colapse. La voluntad emerge del caos cuando la
pasién comienza a determinar: cuando una posibilidad colapsa en realidad y
produce la primera forma de ser que puede llamarse voluntad. Agape es esa
voluntad en su estado mas primitivo: ya emergida del caos, ya distinguible
de ¢€l, pero todavia sin direccion, sin objeto, sin la orientacién que los hijos
le daran cuando se muevan desde ella.

Dicho en términos de la arquitectura del sistema completo: el caos es el
nivel cero, anterior a todo. Agape es el nivel uno: la voluntad que existe pero
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que todavia no se ha movido. Los hijos de la voluntad son el nivel dos: las

formas que toma esa voluntad cuando el movimiento comienza.
Caos = Agape — Hijos de la voluntad
posibilidad pura — potencia sin direccién — formas del movimiento

anterior a la voluntad — voluntad antes de moverse — voluntad en
movimiento

Esa distincion tiene una consecuencia que el sistema debe nombrar con
claridad: Agape no es una abstraccién metafisica sin anclaje ontoldgico. Es
la potencia material de la voluntad antes de que se oriente. No es una esencia
platénica que flota sobre las determinaciones concretas: es el estado de la
voluntad en el instante exactamente anterior a su primera orientacion. Tan
material como el agua antes de que el viento la toque. Tan real como el

silencio antes de que el sonido lo rompa.

Y como el caos del Vol. I era universal —operaba en objetos, organismos y
sujetos por igual, porque la pasion como tendencia de determinacion no es
exclusiva de ningtn nivel de organizacién de la materia—, Agape también
es universal. No es el fondo de la vida afectiva humana: es el fondo de la vida
de la voluntad en cualquier nivel en que la voluntad opere. Un mineral tiene
Agape en el mismo sentido en que tiene pasién: como la potencia de
orientacion que todavia no se ha actualizado en ninguna forma particular.
Un organismo tiene Agape como el sustrato desde el que sus respuestas
afectivas emergerdn. Un sujeto tiene Agape como el fondo que los hijos
ocupan cuando la voluntad se mueve y que permanece intacto cuando los
hijos cesan.

V.

Hay un momento en la experiencia que ilustra con mas precision que
cualquier argumento lo que Agape es.

Piensa en el instante exactamente anterior al suefo. No el sueno ya llegado,
que tiene sus propias formas e imagenes. No la vigilia que precede al suefio,
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que tiene sus pensamientos y sus preocupaciones y sus pequefias urgencias. El
instante del umbral: cuando la vigilia ya se ha disuelto pero el suefio todavia
no ha comenzado. Cuando el sujeto ya no tiene los pensamientos que tenia
hace un momento pero todavia no tiene los suefios que tendra en un
momento mas. Ese instante de suspensién en que la voluntad existe pero no
tiene hacia dénde ir.

Nadie puede mantenerse ahi por mucho tiempo. El suefio llega o la vigilia
regresa. El umbral no es habitable como estado sostenido. Pero es
reconocible como momento, y lo que el sujeto que lo reconoce estd rozando
en ese momento es exactamente lo que este libro llama Agape: la voluntad
que existe sin direccion, la potencia que ain no sabe hacia donde va.

Eso es la imagen. Ahora la definicién.

Agape es la potencia de la voluntad anterior a toda direccién:
el fondo ontoldgico desde el que los hijos de la voluntad emergen
y al que nada regresa porque nunca se fue.

No es un estado que se alcanza. No es un amor que se siente.
No es una abstraccion: es la voluntad en el instante
exactamente anterior a su primera orientacion.

Universal, pre-subjetiva, constitutiva.

El itero que no recuerda haber parido.

Con esa definicion en su lugar, los capitulos siguientes pueden examinar lo
que Agape produce cuando la voluntad comienza a moverse: cémo el fondo
genera los hijos, como esos hijos operan en objetos, organismos y sujetos, y
como el sujeto que los reconoce en si mismo tiene acceso a algo que el sujeto
que los confunde con identidades fijas no puede tener: la movilidad. La
capacidad de estar en Eros cuando el umbral se abre, en Anteros cuando la
diferencia necesita ser preservada, en Potés cuando el anhelo es la forma
correcta de habitar la ausencia —y de saber, en cada caso, cual de las dos
cosas esta haciendo.
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No porque Agape lo ordene. Sino porque Agape lo hace posible.

Notas

71 Corintios 13, 4-8. El himno al dgape paulino es uno de los textos mas
influyentes de la tradicion occidental. La eleccién del término agape sobre
eros o filia por parte de los traductores griegos del texto hebreo no fue
accidental: el término ya cargaba en el uso clasico la connotaciéon de
benevolencia sin distincién de destinatario que la teologia paulina

necesitaba para su argumento.

8 Aristételes, Etica a Nicdmaco, Libros VIII-IX. El analisis aristotélico de la
filia distingue tres tipos segtin el bien que une a los amigos: utilidad, placer y
virtud. Solo la tercera es filia perfecta porque solo en ella el otro es amado
por lo que es y no por lo que produce. La distincion sigue siendo uno de los
analisis mas finos de la amistad en la historia de la filosofia.

9 Platén, El Banquete, 201d-212b. El discurso de Socrates transmitiendo las
ensefianzas de Diotima desarrolla Eros como impulso que mueve al alma
desde la belleza particular hacia la Belleza en si misma: una escala que
comienza en el amor a un cuerpo bello y asciende hasta la contemplacién de
lo Bello absoluto. La universalizacién platénica de Eros lo acerca a Agape —
ambos apuntan hacia algo que trasciende lo particular— pero sigue siendo
un movimiento de carencia hacia plenitud, mientras que Agape en el
sentido de este libro no tiene carencia que llenar.

° El uso precristiano de agape en el griego clasico es poco frecuente y
semanticamente amplio: aparece en Tucidides y Jenofonte con el sentido de
satisfaccion o contento, y en algunos textos con el de afecto general. La
precision semantica que el Nuevo Testamento le impuso fue, en cierta
medida, una eleccion entre varias posibilidades que el término ya contenia.
Lo que este libro hace no es inventar un significado sino radicalizar hasta
sus consecuencias ontoldgicas el rasgo que el término ya tenia antes de que
la teologia lo ocupara: la indiferencia ante la distincién entre destinatarios.
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Capitulo 2

La voluntad antes de tener
direccion

«No es que la piedra caiga porque quiere llegar al suelo.
Es que la caida es la forma que toma su voluntad
cuando el vacio la toca.»

—Miguel Hilario Olvera Aguilar

I

El capitulo anterior establecié que Agape es la potencia de la voluntad
anterior a toda direccion. Esa definicion es precisa pero incompleta mientras
no responda la pregunta que inevitablemente produce: si Agape no tiene
direccién, ;como la adquiere? ;Qué ocurre entre el fondo sin movimiento y
la primera orientaciéon que emerge de ¢éI? ;:Como la potencia pura se
convierte en orientacion concreta sin que haya un agente externo que la
empuje ni un propdsito interno que la convoque?

Esa pregunta no es trivial. Es la pregunta que separa el sistema de este libro
de dos posiciones faciles que seria tentador adoptar: la posicién teolégica,
que responde que hay un dios o una providencia que orienta la potencia
desde fuera, y la posicion mecanicista, que responde que la orientacion esta
ya determinada por las condiciones materiales previas y que la potencia es
solo la apariencia de una necesidad que en realidad no tiene alternativa. El
sistema rechaza las dos, y ese rechazo doble requiere un argumento positivo:
si la orientacién no viene de afuera ni estaba predeterminada desde adentro,

¢«de donde viene?

La respuesta es mas simple y mas radical que cualquiera de las dos posiciones
comodas: la orientacion emerge del contacto. No del contacto con una
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causa final que la atrae desde el futuro ni del contacto con una causa
eficiente que la empuja desde el pasado. Del contacto con la alteridad en el
presente: con lo que no es Agape, con lo que resiste, con lo que es diferente y
que al ser diferente activa en la potencia una respuesta que la potencia no
tenia antes de ese contacto.

Ese es el mecanismo. Lo que los dos interlocutores filosoficos de este capitulo
permiten ver es por qué ese mecanismo es el Gnico que el sistema puede
aceptar sin contradiccion.

II.

Aristételes es el filosofo que pensdé con mayor precision el problema de
como la potencia se convierte en acto, y su solucién es tan elegante que ha
sobrevivido dos mil cuatrocientos anos de filosofia sin ser completamente
descartada. La distincion entre dynamis y energeia —potencia y acto— es la
respuesta aristotélica a la pregunta que Parménides habia dejado sin
respuesta: como puede haber cambio si el ser es y el no-ser no es, y el cambio
parece requerir que algo pase del no-ser al ser. La respuesta de Aristdteles es
que el no-ser no es la nada absoluta: hay un no-ser relativo que es la potencia
de ser algo que todavia no se es pero que puede llegar a ser. La semilla no es
el arbol, pero tampoco es la nada: es la potencia del arbol. ™

Esa distincion es el punto de partida que el sistema de este libro puede
reconocer. Agape es dynamis en el sentido aristotélico: potencia real, no
nada. Lo que el sistema toma de Aristoteles es exactamente eso: que la
potencia tiene peso ontoldgico, que es algo y no ausencia de algo, que el
fondo del que emergen las orientaciones no es un vacio sino una plenitud
que todavia no se ha desplegado.

Pero el sistema no puede seguir a Aristoteles en el paso siguiente. Para
Aristoteles, la potencia se actualiza porque tiene un télos: una forma final
hacia la que tiende, que la atrae desde el futuro y que le da a la actualizacion
su direccion. La semilla crece hacia el arbol porque la forma del arbol es el
télos de la semilla. E1 movimiento no es arbitrario: esta orientado por una
finalidad que le es interna. Sin télos, la potencia no sabe hacia donde ir.
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El sistema de este libro no puede aceptar el télos sin traicionar su
fundamento ontolégico. Si Agape tiene un télos —si la voluntad sin
direccion esta orientada hacia algo desde antes de que ese algo aparezca—,
entonces la potencia no es genuinamente anterior a la direccion: ya tiene la
direccion inscripta en su estructura, aunque todavia no se haya actualizado.
Y si la direccidn esté inscripta en la estructura, Agape no es el fondo anterior
a toda orientacion: es ya una orientacion latente. La diferencia con las
orientaciones ya constituidas seria solo de grado, no de naturaleza.

El sistema necesita un mecanismo de actualizaciéon que no requiera télos. Y
ese mecanismo lo ofrece, con mayor precisiéon que Aristoteles, el segundo
interlocutor de este capitulo.

III.

Hume destruyé la causalidad necesaria con una precision que todavia
incomoda a quien la examina sin defensa. Lo que llamamos causa y efecto
no es una relacién de necesidad que la razon pueda descubrir en las cosas: es
una regularidad que la experiencia ha observado y que el habito ha
convertido en expectativa. No hay ninguna fuerza que ate al fuego con el
calor de manera necesaria: hay una regularidad constante en la que el fuego
ha ido acompafiado del calor cuantas veces lo hemos observado, y esa
regularidad produce en nosotros la expectativa de que seguira siendo asi. La
causalidad es tendencia material, no necesidad metafisica.

Sobre la pasion acepté esa posicion como fundamento del sistema: la pasion
como tendencia de determinacién, no como necesidad. El colapso de la
posibilidad en realidad no es necesario: es el resultado de una tendencia que
la materia tiene de orientarse de cierta manera cuando se encuentra con
ciertas condiciones. Eso permite al sistema prescindir tanto del télos
aristotélico como del determinismo mecanicista: la tendencia no esta
predeterminada por las condiciones previas con necesidad logica, pero
tampoco es arbitraria. Es lo que la materia tiende a hacer cuando el contexto
lo activa.”
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Aplicado al problema de cémo Agape produce orientacién, el argumento
humeano ofrece exactamente lo que el sistema necesita: la orientacién de la
voluntad no es una necesidad que el fondo tenia inscripta desde antes ni una
finalidad que la atrae desde el futuro. Es una tendencia que el fondo tiene de
responder al contacto con la alteridad de cierta manera. No todas las
potencias responden igual al mismo contacto —]la diferencia entre los seres
esta en como su voluntad tiende a orientarse ante la alteridad especifica que
encuentran—. Pero el principio es universal: sin contacto con la alteridad, la
potencia no se orienta. Con contacto, la tendencia se actualiza.

La alteridad es la condicién de posibilidad de que Agape produzca
orientaciones. No su causa eficiente en el sentido aristotélico —no es que la
alteridad empuje a la voluntad en una direccién determinada—. Es la
condicion sin la cual la tendencia de la voluntad no tiene nada sobre lo que
operar. El fondo necesita tocar algo diferente de si mismo para que la
potencia se convierta en orientacion. Y cuando lo toca, la orientaciéon que
emerge no esta predeterminada: es el resultado de la tendencia especifica de
esa voluntad en contacto con esa alteridad especifica en ese momento
especifico.

Eso no es azar. Es contingencia real: el resultado podria haber sido diferente
si la tendencia hubiera sido diferente, o si la alteridad hubiera sido
diferente, o si el momento hubiera sido diferente. Pero no es arbitrario:
dado ese fondo, esa alteridad y ese momento, la orientacién que emerge
tiene la regularidad que Hume describe como lo inico que podemos llamar
causalidad.

Iv.

El mecanismo es el mismo en los tres niveles en que la voluntad opera,
aunque el grado de autodeterminacién varia en cada uno. Examinar los tres
niveles por separado no es un ejercicio de completitud sistematica: es la
demostraciéon de que el mecanismo es genuinamente universal y no una
analogia que el sujeto humano proyecta sobre el mundo inerte.
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En el nivel de los objetos, el mecanismo es el mas visible porque el grado de
autodeterminacion es el mas bajo. Un cristal de cuarzo crece porque la
estructura molecular de su Agape —la potencia de su voluntad material
antes de que tenga la forma definitiva del cristal— tiende a orientarse de
cierta manera cuando encuentra las moléculas del medio que le ofrecen
resistencia  especifica. La direccion del crecimiento no estaba
predeterminada con necesidad logica: depende de las condiciones del medio,
de la temperatura, de la presion, de las impurezas presentes. Pero tampoco es
arbitraria: dadas esas condiciones, la tendencia de la voluntad del cristal
produce una orientacion reconocible como Potés —Ila direccion sostenida
hacia una forma que todavia no estd completamente actualizada. El cristal
no sabe que tiene Potds. Pero lo tiene.

En el nivel de los organismos, el grado de autodeterminacion aumenta
porque el sistema bioldgico tiene mecanismos de respuesta que el objeto
inerte no tiene: puede registrar la alteridad, procesar la informacién que
contiene, y generar una respuesta que no es mecanicamente determinada
por el estimulo sino modulada por el estado interno del organismo. Un
sistema inmunolégico que detecta un patdgeno produce simultineamente
dos orientaciones desde el mismo Agape: Fobos —la respuesta ante la
amenaza concreta— y Anteros —la preservacion de la diferencia entre lo
propio y lo ajeno. El organismo no elige esas orientaciones en el sentido en
que el sujeto humano puede elegir: pero las produce desde un Agape que
tiene mayor riqueza de respuesta que el del cristal, porque su voluntad es mas
compleja y la alteridad que puede registrar es mas diferenciada.

En el nivel del sujeto, el grado de autodeterminacion es el maximo porque el
ego puede intervenir en la cadena entre el contacto con la alteridad y la
orientaciéon que ese contacto produce. El sujeto que toca la alteridad no
produce automiticamente la respuesta que su tendencia generaria sin
intervencion: puede reconocer la orientacion que emerge, evaluarla,
sostenerla o modificarla. Puede estar en Deimos —paralizado ante el vértigo
de lo posible— y reconocer que esta en Deimos, lo que abre la posibilidad de
que la voluntad se mueva hacia otra posiciéon. Esa capacidad de

reconocimiento no elimina la tendencia: el sujeto sigue tendiendo hacia las
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posiciones que su historia ha consolidado. Pero le afiade el grado de

autodeterminacioén que ninguno de los dos niveles anteriores tiene.

Los tres niveles comparten el mismo mecanismo: Agape més contacto con
la alteridad produce orientacién. Lo que varia es cudnta autodeterminacién
tiene el ser que realiza esa operacion. Y esa variacion no es una ruptura en el
sistema sino una continuidad con grados: la voluntad del sujeto no es
ontolégicamente diferente de la voluntad del cristal en su tipo, sino en su

complejidad y en la libertad que esa complejidad le otorga.

V.

El mecanismo que los apartados anteriores describieron puede ahora recibir
una notacion incipiente. No el sistema formal completo —ese es el trabajo
del capitulo 3—, sino la estructura minima que permite ver cémo de Agape
emerge una orientacion y qué elementos participan en esa transicion.

El paso tiene tres elementos: el fondo, el contacto y la orientacién
resultante. El fondo es Agape: la potencia de la voluntad antes de que tenga
direccion. El contacto es la alteridad: lo que no es el fondo y que al tocarlo
activa su tendencia. La orientacion resultante es la forma que toma la
voluntad cuando la tendencia se actualiza en respuesta al contacto.

Agape + a = b
donde & es la alteridad que activa la tendencia
y b representa la orientacion que produce la tendencia

Esa notacion es deliberadamente incompleta. No especifica todavia qué
orientaciones puede producir la transicién, ni como la naturaleza de la
alteridad determina cudl orientacion emerge, ni cémo se relacionan entre si
esas orientaciones una vez que se han producido. Eso es exactamente lo que
el capitulo 3 desarrollara. Lo que esta proto-formula establece es solo el
esqueleto: que el paso del fondo a una orientacion requiere un elemento
externo al fondo —Ila alteridad— y que sin ese elemento el fondo
permanece en su estado de potencia sin actualizarse.
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Hay una consecuencia de esa notacion que merece nombrarse aqui porque
orienta todo lo que sigue: si la orientacién requiere el contacto con la
alteridad, entonces ninguna orientacién puede entenderse aisladamente.
Eros no puede entenderse sin el otro hacia el que se abre. Anteros no puede
entenderse sin el otro ante el que resiste. Potds no puede entenderse sin la
ausencia del otro que anhela. Deimos no puede entenderse sin la posibilidad
del otro que podria amenazar. Harmonia no puede entenderse sin la tensién
con el otro que hace posible el equilibrio.

Estas orientaciones no son estados internos del sujeto: son las formas que
toma la relacion entre la voluntad y la alteridad. ® Y el fondo desde el que
emergen —Agape— es la potencia de esa relacién antes de que la relacién
haya comenzado.

VI

Lo que este capitulo establecié tiene una consecuencia para el resto del
volumen que conviene nombrar con precisiéon antes de examinar cada
orientacion por separado.

Si la orientacion emerge del contacto con la alteridad, y si ese contacto
produce una tendencia que el ser tiende a actualizar de cierta manera segin
su historia y su complejidad, entonces ninguna orientacién es una respuesta
pura al estimulo externo ni una expresion pura del estado interno. Cada
orientacion resulta de ambos: del fondo que el ser porta y de la alteridad que
ese fondo toca. Cambiar la alteridad sin cambiar el fondo producira
orientaciones diferentes. Cambiar el fondo sin cambiar la alteridad
también producira orientaciones diferentes. Los dos factores son
constitutivos.

Eso tiene implicaciones para como se lee la patologia. El sujeto que no puede
salir de Deimos no esta simplemente atrapado en un estado interno: esta en
una relacién con la alteridad en la que la tendencia de su Agape ante el
contacto con lo posible produce siempre la misma orientacion. Cambiar esa
relacién puede requerir tanto modificar el tipo de alteridad con la que el
sujeto entra en contacto como modificar la tendencia que su fondo tiene de
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responder a ella. Ninguno de los dos cambios solo es suficiente si el otro

permanece igual.

Y tiene implicaciones para como se entiende la movilidad entre posiciones
—Ila capacidad de pasar de Eros a Anteros, de Potés a Harmonia, de Fobos a
algo diferente—. Esa movilidad no es el resultado de que el sujeto decida
cambiar de estado como si los estados fueran ropa que se cambia. Es el
resultado de que el fondo del sujeto, enriquecido por la historia de sus
contactos previos, tiene una gama mas amplia de tendencias disponibles
cuando la alteridad lo toca. El sujeto mas movil no es el que tiene menos
tendencias: es el que tiene mas, y que puede reconocer cual de ellas esta
activandose en cada momento.

El capitulo 3 examinard cémo el fondo produce especificamente las
orientaciones que el volumen va a examinar, con la precisién técnica que la
proto-féormula de este capitulo todavia no tenia. Pero lo que ningun
capitulo ulterior podra decir mejor que este es lo mas simple y lo mas
fundamental: la voluntad sin direccién no es un defecto. Es el comienzo de
todo.

Notas

" Aristételes, Metafisica, Libro IX (Theta), 1~9. El analisis de la distincién
entre dynamis y energeia es uno de los desarrollos mas originales de la
metafisica aristotélica. La nocién de que la potencia es una forma positiva
de ser —no la nada sino el poder-ser-algo— fue la respuesta de Aristoteles al
problema eleatico del cambio. La introduccién del télos como principio de
la actualizacion estd desarrollada en Fisica 11, 3, donde AristOteles establece
las cuatro causas y ubica la causa final como la mas importante de las cuatro
para explicar el movimiento natural.

> David Hume, Investigacion sobre el entendimiento humano (1748), Seccién
VIL La disolucién humeana de la causalidad necesaria y su sustitucion por la
conjuncion constante y el habito de la mente es el fundamento del
naturalismo causal que Sobre la pasion aceptd como base del sistema. Lo que
aqui se afiade a esa aceptacion es la extension del argumento humeano al
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nivel ontoldgico: si la causalidad entre fenémenos es tendencia y no
necesidad, entonces el paso de la potencia al acto también es tendencia y no
necesidad, lo que permite al sistema prescindir del télos aristotélico sin caer
en el azar.

B La nocién de que la alteridad es condicion de posibilidad de la orientacién
de la voluntad tiene resonancias con la filosofia del dialogo de Martin Buber
—especialmente su distincion entre la relacién Yo-Ta y la relacién Yo-Ello
en Yo y Tu (1923)— y con la fenomenologia de la alteridad de Emmanuel
Levinas. El sistema de este libro no sigue a ninguno de los dos en sus
consecuencias éticas, pero comparte con ambos la intuiciéon de que el otro
no es un objeto ante el que el sujeto reacciona sino la condiciéon que hace
posible que el sujeto se constituya como tal. La diferencia es que aqui esa
intuicién se radicaliza hasta el nivel pre-subjetivo: la alteridad activa la
orientacion incluso antes de que haya sujeto que pueda tener una relacién
ética con ella.
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Capitulo 3

Como el fondo produce las
posiciones de la voluntad

«Afrodita y Ares no se amaron una sola vez.
Se amaron con cada direccion que la voluntad
ha tomado desde el principio del mundo.»
—Miguel Hilario Olvera Aguilar

I

En la mitologia griega, Afrodita y Ares tuvieron varios hijos. La tradicion
los nombra de manera inconsistente segiin la fuente —algunos textos
mencionan cuatro, otros seis, otros mas— pero en todos los casos la imagen
es la misma: de la union entre el dominio y la conquista no nace un solo
resultado sino una familia. El encuentro entre las dos dimensiones de la
pasion es fértil en el sentido preciso del término: produce multiplicidad, no
unidad.

Esa imagen mitica tiene una exactitud que la filosofia puede aprovechar.
Cuando Agape —Ila potencia de la voluntad antes de que tenga direccién—
entra en contacto con la alteridad, lo que emerge no es un solo tipo de
orientacion sino un conjunto de orientaciones posibles. La direccién que la
voluntad toma depende de cudl de las dos dimensiones de la pasion
predomina en ese contacto especifico: la dimensién afroditica —el
dominio, la incorporacién, el querer tener—, la dimensién arética —Ia
conquista, la colisién, la afirmacién por diferenciacion— o el equilibrio
entre ambas, sin que ninguna cancele a la otra.

Las posiciones de la voluntad son las formas que toma ese contacto cuando
la pasion lo procesa. No son emociones en el sentido clasico —estados
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internos que el sujeto tiene— sino posiciones que la voluntad ocupa en su
movimiento entre el fondo y el mundo. Cada posicién tiene un nombre
mitico porque el mito nombré antes que la filosofia lo que la experiencia
reconocia. Y cada nombre porta en su historia una precision que ninguna

traduccion conceptual ha mejorado completamente.

II.

El mecanismo de agrupacion no es arbitrario. Las posiciones se organizan
en dimensiones porque la pasion tiene dos dimensiones — Afrodita y Ares—
y cada posicion es la expresion de una de esas dimensiones en una modalidad
especifica del contacto con la alteridad. Eso produce un criterio de
agrupacion que el analisis puede rastrear: las posiciones de una misma
dimensién comparten una estructura basica aunque difieran en su
modalidad. Las posiciones de dimensiones distintas tienen estructuras
complementarias aunque puedan confundirse desde afuera.

La dimensién afroditica produce posiciones que se orientan hacia la
alteridad: la voluntad que quiere incorporar, alcanzar, tener lo que todavia
no tiene. Entre ellas estin Eros y Potds. Los dos son la voluntad moviéndose
en la direccién de lo que no posee. Lo que los distingue no es la direccién
sino la forma del objeto: Eros se mueve hacia algo que todavia no tiene
forma definida; Potds se mueve hacia algo que ya tiene forma pero que esta
ausente.

La dimension arética produce posiciones que se orientan desde la alteridad:
la voluntad que se afirma por diferenciacion, que se define colisionando con
lo que no es ella. Entre ellas estin Anteros, Fobos y Deimos. Los tres son la
voluntad afirmandose ante la alteridad. Lo que los distingue es el estado de
la voluntad que produce esa afirmacién: Anteros la produce desde el ego que
opera con claridad; Fobos la produce desde la amenaza concreta que el ego
registra; Deimos la produce desde la posibilidad de la amenaza antes de que
haya amenaza real.

Harmonia no pertenece a ninguna de las dos familias porque no es el
producto de una sola dimension. Es la posicion que emerge cuando las dos
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dimensiones operan simultaneamente sin que ninguna elimine a la otra: la
voluntad que incorpora y que resiste al mismo tiempo, que esta con la
alteridad sin disolverse en ella y sin rechazarla. No es el resultado de
neutralizar las dos fuerzas: es el resultado de que las dos fuerzas operen en
equilibrio dinamico. Ese equilibrio no es estatico: no es la ausencia de
tension, sino la tension habitada.

Esta agrupacion tiene una consecuencia para como se lee la patologia.
Cuando una posicién queda fijada —cuando la voluntad no puede salir de la
posicion que ocupa—, la patologia toma la forma especifica de esa
dimension. El sujeto atrapado en la dimension afroditica sin contrapeso
arético pierde los limites: se disuelve en la incorporacién, quiere sin poder
detenerse, no puede preservar la diferencia que lo constituye como sujeto
distinto de lo que desea. El sujeto atrapado en la dimension arética sin
contrapeso afroditico se endurece: se define solo por lo que rechaza, no
puede abrirse, convierte la resistencia en el inico modo disponible de existir.
Y el sujeto que no puede salir de ninguna posicion —que ha perdido la
movilidad entre las posiciones— es el sujeto en disforia que E! juego de las
mdscaras o la disforia de la identidad ya examino.

III.

Las posiciones de la dimension afroditica son las que la voluntad produce
cuando el contacto con la alteridad activa la dimension del dominio: el
querer incorporar, el querer alcanzar, el querer tener lo que todavia no se
tiene.

Eros es la posiciéon mas primitiva de la dimension afroditica: la voluntad que
se abre hacia la alteridad antes de que esa alteridad tenga un objeto definido.
No es todavia anhelo —porque el anhelo requiere que lo que se desea tenga
ya una forma reconocible—. Es el primer si: el movimiento inicial de la
voluntad hacia lo que no es ella, sin saber todavia qué es exactamente lo que
se mueve hacia ella. Eros es la apertura antes del objeto, el impulso antes del
destino. Por eso los griegos lo imaginaron como una flecha que sale antes de
que el arco apunte a algo: la direccién del disparo esta en la flecha, no en el
blanco. ™
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Potds es la posicion que la dimension afroditica toma cuando el objeto ya
tiene forma pero estd ausente. La voluntad que sabe lo que quiere y que ese
algo no esta. No el deseo que aun no tiene objeto —eso es Eros— sino el
deseo que tiene un objeto muy preciso y cuya precision hace la ausencia mas
neta. Potds es la distancia entre la voluntad y lo que anhela cuando esa
distancia tiene nombre. Por eso los griegos lo imaginaron mirando hacia el
horizonte: no hacia la nada sino hacia el punto especifico en que el objeto
desapareci6 o todavia no ha llegado. La direccion es clara. Lo que falta es la
presencia.”

Lo que une a Eros y Potos es la orientacién comun: los dos son la voluntad
moviéndose hacia lo que no tiene todavia. Lo que los distingue es la
definicion del objeto: Eros no necesita objeto definido para moverse; Potos
si. Eros puede surgir de Agape con el primer contacto con la alteridad; Potés
requiere que ese contacto ya haya producido una forma recognoscible que
ahora estd ausente. En ese sentido, Potds es temporalmente posterior a Eros
aunque no derive necesariamente de ¢l: puede surgir de una ausencia que
nunca pasé por la apertura de Eros, como el anhelo por algo que se perdié
antes de que el deseo pudiera nombrarlo.

Iv.

Las posiciones de la dimension arética son las que la voluntad produce
cuando el contacto con la alteridad activa la dimensién de la conquista: el
querer afirmarse por diferenciacion, el querer definirse colisionando con lo
que no es la voluntad misma.

Anteros es la posicion que la dimension arética toma cuando el ego opera
con claridad sobre el sesgo. La voluntad que dice no para no perderse. No la
negativa que viene del miedo —eso es Fobos— sino la que viene del
reconocimiento: el sujeto que sabe qué es él y qué no es €l, y que preserva esa
distincién ante la alteridad que podria disolverla. Anteros no rechaza la
alteridad: la reconoce como tal, como diferente, y en ese reconocimiento
afirma la diferencia propia. El no de Anteros no es hostilidad: es la

condicién de que haya alguien que pueda decir si.*
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Fobos es la posicion que la dimension arética toma cuando la amenaza es
concreta e inminente. La voluntad que responde ante lo que puede quitarle
lo que tiene. No la anticipacion de la amenaza posible —eso es Deimos—
sino la respuesta ante la amenaza real: el nudo en el estomago cuando algo
que la voluntad ha incorporado como propio esta en peligro. Fobos tiene
objeto: se teme algo especifico. Y esa especificidad es su fuerza y su riesgo
simultaneamente: su fuerza, porque le da precision a la defensa; su riesgo,
porque puede producir una respuesta desproporcionada que destruya lo que
intenta proteger.

Deimos es la posicién que la dimensién arética toma cuando la amenaza
todavia no existe pero la voluntad la anticipa. No la respuesta ante lo que
ocurre sino el registro de lo que podria ocurrir. Deimos no tiene objeto en el
sentido en que Fobos lo tiene: su objeto es la posibilidad misma, que no
puede localizarse en el tiempo ni precisarse en el contenido porque
precisamente lo que lo define es que ain no ha ocurrido. Por eso Deimos
produce la paralizacion que Fobos no necesariamente produce: ante la
amenaza real, la voluntad puede actuar; ante la posibilidad de la amenaza,
no hay accién que la resuelva porque no hay nada concreto contra lo que
actuar.”

Lo que une a Anteros, Fobos y Deimos es la orientacion comun: los tres son
la dimension arética de la voluntad, los tres se definen por diferenciacién
ante la alteridad. Lo que los distingue es el estado de la voluntad que los
produce: Anteros emerge de un ego que opera; Fobos emerge de un ego que
reacciona ante lo concreto; Deimos emerge de un ego que anticipa lo
posible. Esa distincion no es jerarquica —ninguno de los tres es superior a
los otros dos— sino descriptiva: nombra tres modalidades distintas de la
misma dimension.

V.

Harmonia es una posicién que ninguna de las dos dimensiones produce por
separado. No la produce Agape en su dimensién afroditica ni en su
dimensién arética por separado: la produce cuando las dos dimensiones
operan simultaneamente con suficiente equilibrio como para que ninguna

Centro Multidisciplinario Meriadock Formacién y Asesoria

A.C. 22



(5% AFRODITA AREIA - II ,
AGAPE
cancele a la otra. Es, en ese sentido, la posicion mas exigente del sistema:
requiere que la voluntad sostenga la tensién entre la incorporacién y la
resistencia sin resolver esa tension en favor de ninguno de los dos polos.

La confusion mas frecuente sobre Harmonia es tomarla por la ausencia de
tension. El sujeto en Harmonia parece tranquilo, parece que no combate,
parece que ha llegado a un lugar donde la friccién cesd. Desde afuera puede
confundirse con la indiferencia o con el agotamiento: el sujeto que ya no
siente la tension puede ser tanto el que la ha habitado hasta integrarla como
el que ha perdido la capacidad de sentirla. La diferencia no esta en la
superficie del comportamiento: en los dos casos, la superficie es similar. Esta
en si hay un ego que sostiene la tension o si simplemente ya no hay tensién
que sostener.

Harmonia es la posicion en la que la voluntad puede estar con la alteridad
sin necesitar ni absorberla completamente ni rechazarla completamente.
Puede reconocer al otro como diferente —Ares operando— y al mismo
tiempo moverse hacia él —Afrodita operando— sin que ninguno de los dos
movimientos destruya al otro. Esa simultaneidad es el producto de una
voluntad que tiene suficiente movilidad entre las posiciones como para no
quedar atrapada en ninguna de ellas. Y esa movilidad —que es exactamente
lo que el aego pierde y lo que la vanidad soberana recupera— es lo que hace
posible que Harmonia exista sin que sea un logro permanente sino una
posicion que la voluntad puede ocupar y abandonar como ocupa y abandona
las otras.

El riesgo especifico de Harmonia merece nombrarse con precisién: una
Harmonia con insuficiente Ares no es equilibrio sino rendicién disfrazada.
La voluntad que parece en paz con la alteridad pero que ha renunciado a la
diferenciacién para alcanzar esa paz no esta en Harmonia: esta en el inicio
del proceso que produce Himeno. El equilibrio que requiere ceder la propia
posicion para mantenerlo no es equilibrio: es la forma en que la dimension
afroditica del otro termina ocupando el espacio que la dimensién arética
propia abandono.
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El esquema siguiente no es el mapa completo del sistema: ese es el trabajo del
capitulo 14, que examinara las transiciones entre posiciones, las patologias y
las dindmicas relacionales con la precision formal que requieren. Es el mapa
de orientacion para el lector que necesita ver la arquitectura antes de que los
capitulos comiencen a construirla pieza por pieza.

Esquema I: Las posiciones de la voluntad por dimension y tension

Dimensién afroditica Equilibrio Dimension arética

Hacia lo que no se tiene Tension habitada Afirmaci6n por diferenciaciéon
Eros * Potds Harmonia Anteros - Fobos - Deimos

Eros © Deimos Potds © Harmonia Anteros < Fobos

Agape es el fondo comin desde el que todas las dimensiones emergen. Las
tensiones (fila inferior) son las que las Partes II-1V examinardn.

Las tensiones que la fila inferior del esquema anticipa —Eros/Deimos,
Potés/Harmonia, Anteros/Fobos— son las que las Partes II, III y IV de este
volumen van a examinar con la profundidad que cada una merece. La razén
por la que las tensiones cruzan dimensiones —Eros es afroditico pero su
tension principal es con Deimos, que es arético— es precisamente lo que
hace a las tensiones filosoficamente interesantes: no son oposiciones entre
iguales de la misma dimension sino cruces entre dimensiones, y ese cruce
revela algo que el anilisis dentro de cada dimensién no puede ver.

Eros y Deimos son la tension del umbral: los dos operan antes de que haya
objeto definido, antes de que haya encuentro. Eros cruza el umbral; Deimos
se paraliza en ¢él. Son el mismo momento —el instante del contacto con la
alteridad, antes de que haya un objeto definido— en dos estados opuestos de
la voluntad.
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Anteros y Fobos son la tension de la defensa: los dos son la dimensién
arética afirmandose ante la alteridad. Anteros lo hace desde el ego que opera;
Fobos lo hace desde el ego que reacciona. Son la misma fuerza en dos estados
distintos del ego.

Potés y Harmonia son la tensién del tiempo: los dos son la voluntad en su
relacion con la presencia. Potds vive en la ausencia de lo que no estd;
Harmonia habita la presencia de lo que hay. Son el mismo campo —Ia
relacion de la voluntad con lo que tiene y lo que no tiene— en dos
orientaciones temporales distintas.

Esas tres tensiones no agotan las relaciones posibles entre las posiciones —el
capitulo 14 mostrara que las dinamicas son mas complejas y que estas pueden
activarse en combinaciones que ninguna tensién bilateral captura
completamente—. Pero son las tensiones que el volumen examina con el
mayor detalle, porque son las que revelan con mayor nitidez lo que Agape
produce cuando la voluntad se mueve: no posiciones aisladas sino estructuras
de movimiento entre posiciones. No son unidades independientes, sino un

sistema definido por las relaciones entre sus posiciones.

El proximo capitulo anade el dltimo elemento de la parte I antes de que las
tensiones comiencen: la demostracién de que todo lo que este capitulo
describié opera no solo en el sujeto humano sino en cualquier ser con
voluntad. Que estas posiciones no son un vocabulario de la psicologia
disfrazado de ontologia. Que son, en el sentido mas estricto del término, el
modo en que la materia se mueve cuando la pasion la toca.

Notas

' La figura de Eros como impulso anterior al objeto tiene su desarrollo mas
elaborado en Platén, El Banguete, donde Diotima describe a Eros como
hijo de Poros (abundancia) y Penia (carencia): siempre le falta lo que busca,
siempre esta en camino hacia algo que no tiene. Esa descripciéon captura el
movimiento de Eros pero lo ubica en el sujeto que ya siente la carencia. El
sistema de este volumen radicaliza la figura: Eros es el movimiento anterior
a la carencia, el primer si que la voluntad produce antes de saber qué le falta.
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" Potds aparece en la mitologia griega como una de las figuras del deseo
acompanante de Afrodita, junto con Eros e Himero (el anhelo de lo
inmediatamente presente). La distincién entre Potds como anhelo de lo
ausente e Himero como deseo de lo presente fue observada por Hesiodo
(Teogonia, v. 201) aunque sin el desarrollo sistemdtico que el volumen
propone. El sistema retiene la distincion entre Potoés y Eros que la tradicién
mitica ya contenia y la formaliza en términos de la presencia o ausencia de
un objeto definido.

6 Anteros figura en la mitologia como el dios del amor correspondido o, en
algunas fuentes, como el vengador del amor no correspondido. Pausanias
(Descripcién de Grecia, 1, 30) lo menciona como contrapeso de Eros. El
sistema de este volumen no retiene ninguna de esas dos lecturas —que
ubican a Anteros en relacién con el amor recibido o con la venganza— sino
que recupera la estructura subyacente: Anteros como la fuerza que preserva la
diferencia ante el impulso de Eros de disolver los limites en la
incorporacién. En ese sentido Anteros no es el opuesto de Eros sino su
complemento necesario: sin Anteros, Eros disuelve al sujeto en lo que desea.

7 Fobos y Deimos son hijos de Ares en la tradiciéon mitica griega (Hesiodo,
Teogonia, Vv. 934-937), lo que sitia ambos nombres en la categoria arética
con precision mitica. La distincion entre miedo con objeto (Fobos) y
angustia sin objeto (Deimos) es una de las distinciones clasicas de la filosofia
de las emociones, presente en Heidegger (Ser y Tiempo, §30) y en la
psicologia clinica contemporanea. El sistema de este volumen la retiene pero
la reubica: no es una distincion entre estados del sujeto sino entre dos
modalidades de la dimensién arética de la voluntad ante la alteridad.
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Capitulo 4

La voluntad en los objetos y
organismos

«Antes de que hubiera un sujeto que pudiera querer,
la materia ya queria. No lo sabia.

Pero lo hacia.»

—Miguel Hilario Olvera Aguilar

I

Hay un riesgo que ningun sistema filoséfico que usa vocabulario psicolégico
puede evitar completamente: que el lector lea ese vocabulario como lo que ya
conoce. Cuando este volumen habla de Eros, el lector que ha leido a Freud
escucha libido. Cuando habla de Fobos, el lector que ha leido a Ekman
escucha miedo. Cuando habla de Harmonia, el lector que ha leido
psicologia positiva escucha bienestar. Esas lecturas no son absurdas —hay
resonancias reales entre los términos— pero son incorrectas en el sentido
que importa: ubican estas posiciones en el interior del sujeto cuando el

sistema las ubica en el nivel de la voluntad antes de que haya sujeto.

La unica vacuna eficaz contra esa lectura no es la advertencia editorial ni la
nota al pie que aclara el uso técnico del término. Es la demostracion. Si estas
formas de la voluntad son posiciones que la voluntad ocupa en su
movimiento entre el fondo y el mundo —y no estados que el sujeto
experimenta—, entonces esas posiciones tienen que ser observables donde
no hay sujeto que experimente nada. Tienen que operar en la materia inerte.
Tienen que operar en los organismos que no tienen ego ni autobiografia ni
capacidad de nombrar lo que sienten. Y tienen que operar en esos niveles con
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el mismo mecanismo con que operan en el sujeto, aunque el grado de

autodeterminacion sea radicalmente menor.

Ese es el trabajo de este capitulo: demostrar que el sistema es lo que dice ser.
No una fenomenologia de los afectos humanos con nombres griegos sino
una ontologia de la voluntad que usa esos nombres porque la tradicion los
acufié antes de que la filosofia tuviera el aparato para formalizarlos. Estas
posiciones no son metaforas del mundo inerte: son el mismo fenémeno en
un nivel de organizacion distinto.

II.

Sobre la pasién establecié el sistema con una precisiéon que este volumen
hereda y sobre la que construye. Vale la pena retomar las piezas centrales
antes de mostrar como el sistema del Vol. II se articula con ellas.

El Vol. I defini6 la pasién como la tendencia de la materia a determinar sus
posibilidades: el proceso por el cual el campo de lo posible colapsa en lo
actual. Esa tendencia no es exclusiva del sujeto humano ni del organismo
bioldgico: opera en cualquier nivel de organizacién de la materia en que
haya diferencia entre lo posible y lo actual, es decir, en todos. La funcién
@1(v_t, c_t) que el Vol. I formalizé describe el proceso por el cual el vector
de la voluntad v_t —Ia tendencia de determinacion del ser en el instante t
— colapsa en un estado actual bajo las condiciones contextuales c_t. Esa
funcion opera en el mineral que cristaliza, en el organismo que responde al
estimulo, y en el sujeto que delibera.

Q1(v_t, c_t) = colapso de la voluntad en acto

v_t: tendencia de determinacion en el instante t

c_t: condiciones contextuales en el instante t

Opera en todos los niveles de organizacion de la materia

En ese marco, Agape es el estado de v_t antes de que (p1 produzca su primer
colapso: la voluntad como vector puro de tendencia sin direccién
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actualizada. Y las posiciones de la voluntad son las formas que toma el
colapso cuando (@1 opera: no estados post-colapso arbitrarios sino
estructuras reconocibles de orientacion que el sistema puede clasificar y que

la tradicion mitica nombré antes de que la filosofia los formalizara.

La continuidad entre los dos volimenes no es tematica sino ontoldgica: el
Vol. I describié el mecanismo del colapso; el Vol. II describe las formas que
ese colapso produce. 1 y (2 del Vol. I siguen operando aqui: @2 es la
funcién que el ego ejerce sobre el sesgo antes de que produzca el acto, lo que
en el lenguaje de este volumen es exactamente la diferencia entre un sujeto
que ocupa una posicién y un sujeto que queda atrapado en ella. Estas
posiciones no reemplazan ese aparato: nombran las estructuras que (1

produce y sobre las que (2 opera.™

IIL.

La materia inerte no tiene ego. No tiene autobiografia. No puede nombrar
lo que hace ni reconocerlo como tal. Pero tiene voluntad en el sentido
preciso que el sistema da a ese término: una tendencia de determinacién que
opera cuando el contexto la activa. Y esa tendencia produce, en los casos que
se examinan a continuacion, orientaciones reconocibles como las mismas
que estas categorias nombran en el sujeto.

El iman

Un imén en reposo tiene Agape: la potencia de orientarse antes de que haya
orientacién actualizada. Cuando la alteridad —otro iman, una pieza de
hierro, un campo magnético externo— entra en su radio de influencia, la
tendencia del iman se actualiza en una direccion: no hacia cualquier cosa
sino hacia lo que su estructura le permite incorporar. Eso es Eros en el nivel
de la materia inerte: el primer movimiento de apertura hacia la alteridad
antes de que el objeto esté definido. El iman no sabe que hay hierro cerca:
responde antes de saber. La direccion precede al reconocimiento del objeto.
Cuando ese objeto se aleja o desaparece y el iman mantiene la orientacion
hacia el punto donde estaba, la posicion cambia: ya no es Eros sino Potés. La
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forma del objeto ausente persiste en la estructura del campo como una

direccion que ya no tiene a qué llegar.
El cristal en crecimiento

Un cristal en formacién crece hacia una estructura que todavia no tiene pero
que su organizacion molecular tiende a producir. Esa tendencia sostenida
hacia una forma ausente —no ausente en el sentido de que existi6 y
desaparecio, sino en el sentido de que atin no se ha actualizado— es Potés en
el nivel de la materia inerte. La voluntad del cristal no tiene objeto presente
hacia el que moverse: tiene la forma de un objeto que todavia no existe y que
su propia tendencia esta construyendo. La precision de esa orientaciéon —la
geometria regular del cristal no es aleatoria sino el resultado de que la
tendencia tiene una direccion muy especifica— es exactamente lo que Potés
tiene que Eros no tiene: un objeto definido aunque ausente.

La grieta en la roca

Una roca bajo presion no se disuelve homogéneamente: resiste hasta que la
presion supera un umbral, y cuando cede, cede por las lineas de menor
resistencia que su estructura cristalina determina. Esa resistencia —el
mantenimiento de la diferencia estructural ante la fuerza que amenaza
disolverla— es Anteros en el nivel de la materia inerte. La roca no elige
resistir: su estructura tiene la tendencia de preservar la diferencia. Y cuando
la presion supera el umbral y la grieta aparece, lo que ocurre no es que la roca
haya perdido; es que Anteros en ese nivel no tiene el recurso que Anteros en
el sujeto si tiene: la capacidad de (p2, de intervenir sobre el sesgo antes de que
produzca el acto. Sin esa capacidad, la resistencia es util hasta que deja de
serlo, sin posibilidad de ajuste.

Los tres ejemplos comparten el mismo mecanismo: la voluntad de la
materia inerte responde al contacto con la alteridad produciendo una
orientacion reconocible. Lo que no tienen es la capacidad de reconocer esa

orientacion ni de modificarla desde adentro. (p1 opera; (p2 no existe todavia.
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Iv.

En los organismos biolégicos el mecanismo es el mismo pero la complejidad
del sistema agrega algo que la materia inerte no tiene: la capacidad de
registrar la diferencia entre estados, de modular la respuesta segtin el estado
interno, y de producir orientaciones mas de una a la vez. El organismo no
solo tiene (p1: tiene los primeros indicios de (P2, aunque todavia sin ego que
la ejerza.

La planta en fototropismo

Una planta que crece hacia la luz no tiene ojos ni sistema nervioso central ni
representacion del objeto al que se dirige. Tiene una estructura bioldgica
cuya tendencia de determinacion se orienta hacia el gradiente de mayor
intensidad luminica. Eso es Eros en el nivel del organismo: el primer si de la
voluntad hacia la alteridad que ofrece lo que la estructura necesita, antes de
que haya representacién de ese algo. La planta no sabe que hay luz: su Agape
colapsa en Eros cuando el gradiente lo activa. Pero a diferencia del iman, la
planta puede modular esa orientacién seglin su estado interno: una planta
bajo estrés hidrico severo reducira el crecimiento incluso ante luz
abundante. El organismo introduce la primera mediacion entre el contacto
y la respuesta.

El sistema inmunolégico

El sistema inmunolégico de un vertebrado produce simultineamente
Anteros y Fobos cuando detecta un patdgeno: Anteros como la preservacién
de la diferencia entre lo propio y lo ajeno —el reconocimiento de que el
patdgeno no es parte del sistema y que esa diferencia debe mantenerse—, y
Fobos como la respuesta ante la amenaza concreta que ese patdgeno
representa. Ambas posiciones operan al mismo tiempo porque la situacién
requiere ambas: sin Anteros, el sistema no puede distinguir entre lo que debe
atacar y lo que debe proteger; sin Fobos, no tiene la urgencia de respuesta
que la amenaza concreta exige. La patologia inmunoldgica tiene, en este
esquema, una lectura precisa: la autoinmunidad es Fobos sin Anteros
suficiente —Ila respuesta ante la amenaza ha perdido la capacidad de
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distinguir lo propio de lo ajeno y ataca los dos. La inmunodeficiencia es
Anteros sin Fobos —Ila diferencia se preserva pero no se moviliza la respuesta
que la defensa requiere.

La migracién del salmén

El salmén que migra desde el océano hasta el rio donde nacié para
reproducirse es quizas el ejemplo mas neto de Potds en el nivel de los
organismos: la orientacién sostenida hacia un objeto especifico que estd
ausente pero que tiene una forma tan precisa que la voluntad del organismo
puede navegar miles de kilémetros hacia él. El salmén no ha visto el rio
natal desde que era cria: lo que tiene es la huella quimica de ese lugar inscrita
en su sistema olfativo como una forma del objeto ausente que Potés puede
seguir. No hay representacion, no hay memoria narrativa, no hay sujeto que
anhele. Hay una voluntad que tiene la orientacién de Potés con una pureza
que ningun sujeto humano alcanza: sin ambivalencia, sin la posibilidad de
que (P2 intervenga y modifique la direccion, sin la capacidad de preguntarse

si ese objeto sigue mereciendo el anhelo. *°

Esa pureza es simultineamente la fuerza y el limite de Potds sin ego. El
salmon llega o muere en el intento. No hay negociacién posible con la
direccion. Lo que el sujeto tiene y el salmoén no tiene es exactamente eso: la
capacidad de que (P2 evalde si el objeto ausente sigue justificando la
orientacion, y de modificar esa orientacion si la evaluacién lo requiere. Esa
capacidad no hace al sujeto superior al salmén en ningtn sentido jerarquico.
Lo hace diferente en el sentido que importa para el sistema: tiene mas
grados de libertad entre el contacto y la respuesta.

V.

Los ejemplos de los dos apartados anteriores demuestran lo que el sistema
afirma: las posiciones de la voluntad no son estados psicologicos del sujeto
humano. Son estructuras de orientacién que la voluntad produce cuando @1
opera, y que son reconocibles en cualquier nivel de organizacion de la
materia donde haya voluntad en el sentido técnico del término: una
tendencia de determinacion que colapsa posibilidades en actos.
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Lo que cambia entre el iman, el salmoén y el sujeto humano no es el
repertorio de posiciones disponible. Es la cantidad de autodeterminacién
disponible entre el contacto con la alteridad y la orientaciéon que ese
contacto produce. El iman no tiene ninguna: (p1 opera y la respuesta es
directa. El salmon tiene poca: hay mediacion biolégica pero no hay ego que
intervenga. El sujeto humano tiene la maxima disponible en el sistema: (2
puede operar sobre el sesgo antes de que el colapso produzca el acto, y esa
operacion puede modificar qué posicion se actualiza y con qué intensidad.

Materia inerte: Agape + & = b (sin mediacién)
Organismo: Agape + & = [(p1 modulada] = b
Sujeto: Agape + & = Q1(v_t, c_t) = @2(sesgo) = h

Esa graduacién no es jerarquica en el sentido de que el sujeto sea
ontoldgicamente superior. Es descriptiva: el sujeto tiene mas capas entre el
fondo y el acto, lo que significa tanto mas libertad como mas posibilidades
de que algo salga mal en la cadena. El iman no puede quedar atrapado en
Potds por una pérdida que le impide moverse: si el objeto desaparece del
campo, la orientacion cesa. El sujeto si puede quedarse atrapado: (p2 puede
fallar, el sesgo puede consolidarse, y la posicion que deberia ser transitoria se
vuelve estable. La patologia es el precio de la autodeterminacion.

Pero también lo es la movilidad. El iman no puede elegir Harmonia. El
salmén no puede decidir que el rio natal ya no vale el esfuerzo. El sujeto
puede hacer ambas cosas, aunque a menudo no lo haga. Y esa capacidad —
no su ejercicio efectivo sino su disponibilidad— es lo que hace que el analisis
de las posiciones en el nivel del sujeto sea el mas relevante para el sistema
aunque no sea el inico nivel en que esas posiciones operan.

VI

Con la demostracion de los apartados anteriores en su lugar, las Partes II, ITI
y IV de este volumen pueden leerse con la precisiéon que requieren.
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Cuando el capitulo s examine Eros en el sujeto, lo que examina no es el
deseo humano como categoria psicoldgica privada. Examina la misma
estructura de orientacion que el iman tiene cuando la alteridad entra en su
campo, operando ahora en el nivel en que (p2 esta disponible. La diferencia
entre el Eros del iman y el Eros del sujeto no es que sean fenémenos
distintos: es que en el sujeto hay un ego que puede reconocerlo, nombrarlo,
sostenerlo o modificarlo. Y esa capacidad afiade dimensiones que el iman no
tiene pero que no cambian la naturaleza de la posicion.

Cuando el capitulo 9 examine Fobos en el sujeto, lo que examina no es el
miedo como respuesta emocional subjetiva. Examina la misma estructura
que el sistema inmunoldgico tiene cuando detecta la amenaza concreta,
operando ahora en el nivel en que el ego puede intervenir en la velocidad y
la proporcion de la respuesta. El sujeto que estd en Fobos no esta teniendo
una experiencia interior misteriosa: estd ocupando una posicién que la
voluntad tiene disponible desde el nivel de la materia mas simple.

Y cuando las partes examinen las tensiones entre las posiciones —Eros/
Deimos, Anteros/Fobos, Potdés/Harmonia—, esas tensiones no son
conflictos psiquicos del sujeto. Son las estructuras de movimiento que la
voluntad tiene entre posiciones, y que en el sujeto adquieren la forma de
dilemas o de paralizaciones o de movilidad precisamente porque (2 puede
operar sobre ellas pero no siempre lo hace con éxito.

Las tensiones son del sistema. El sujeto es el nivel en que el sistema puede
reconocerlas.

Notas

¥ Las funciones (1 y @2 y el vector v_t fueron desarrollados en Sobre la
pasion. @1(v_t, c_t) describe el colapso de la voluntad en acto bajo

condiciones contextuales; (p2 describe la operacién del ego sobre el sesgo
antes de que ese colapso produzca el acto. La ecuacién central del Vol. I,

Ego(t) = @2(@1(v_t, c_t), I(t)), donde I(t) es la trayectoria egoica acumulada
hasta el momento t, sigue siendo el marco formal desde el que este volumen
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opera. Las posiciones de la voluntad son los valores posibles del resultado de

(p1 antes de que (02 intervenga.

* La lectura de la patologia inmunolégica en términos de las posiciones de
la voluntad es una analogia estructural, no una afirmacién bioldgica. El
sistema no afirma que la autoinmunidad sea literalmente Fobos: afirma que
la estructura de la autoinmunidad —respuesta ante la amenaza que ha
perdido la capacidad de distinguir lo propio de lo ajeno— es isomorfica con
la estructura de Fobos sin Anteros suficiente en el nivel del sujeto. Esa
isomorfia es lo que el argumento requiere: que el mismo patrén de
orientacion sea reconocible en niveles distintos de organizacion, no que el
mecanismo biolégico sea idéntico al mecanismo ontolégico.

?° La navegacion del salmon hacia el rio natal es uno de los ejemplos mas
estudiados de orientaciéon bioldgica a larga distancia. Los mecanismos
incluyen memoria olfativa de compuestos quimicos especificos del lugar de
nacimiento, navegacion por campos magnéticos y posiblemente referencia
solar. Lo que interesa al sistema no es el mecanismo neurobioldgico sino la
estructura: una orientacion sostenida hacia un objeto especifico que esta
ausente pero que tiene suficiente precision como para guiar un movimiento

de miles de kilémetros. Esa estructura es, en el lenguaje del sistema, Potos.
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Capitulo s

Eros: el primer si

«Antes de saber qué quieres,

ya lo quieres.

Eso es Eros.»

—Miguel Hilario Olvera Aguilar

Hay un instante que ninguna fenomenologia del deseo ha capturado con
precisién porque todas llegan demasiado tarde: el instante en que la potencia
de la voluntad toma direccion por primera vez. No el momento en que el
sujeto reconoce que desea algo —ese reconocimiento ya presupone un
objeto, ya presupone una distancia entre lo que se tiene y lo que se quiere, ya
presupone que el movimiento lleva un rato en marcha. El instante anterior
a ese reconocimiento: cuando Agape colapsa en una direccién sin que
todavia haya objeto definido ni carencia nombrada ni sujeto que haya
decidido nada.

Ese instante es Eros.

No el deseo ya constituido. No la libido que busca objeto. No el impulso que
la carencia genera. El primer colapso de Agape en una direccién: el
momento en que la potencia sin direccién deja de ser solamente potencia y
se convierte en movimiento. En ese instante Agape no desaparece —el
fondo sigue siendo el fondo— pero tampoco sigue siendo exactamente lo
que era antes. Algo se ha actualizado. La voluntad tiene ya una orientacién
que no tenia un instante antes. Y eso es irreversible en un sentido preciso: no
porque la direccién no pueda cambiar —puede y cambia— sino porque la
voluntad que ha tenido direccion una vez ya sabe, en el nivel mas primitivo
del sistema, que la direccién es posible.
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Eros es, en ese sentido, la posicion que hace posibles todas las demas. No
porque sea el primero en el tiempo en todos los casos: un organismo puede
tener Fobos antes de haber tenido Eros en una situacion especifica. Sino
porque es la estructura mas basica del movimiento de la voluntad: el si antes
del objeto, la apertura antes del destino. Sin la posibilidad de Eros, las otras
posiciones no tienen desde dénde emerger.

II.

Platon es el filésofo que pensé Eros con mayor profundidad y el que mas ha
influido en cémo la tradicién occidental lo entiende. El discurso de
Diotima en EIl Banquete establece que Eros es hijo de Poros —la abundancia
— y Penia —Ila carencia—: siempre esta entre los dos, siempre le falta lo que
busca, siempre esta en camino hacia algo que no tiene. Eros es
esencialmente indigente: su motor es la carencia, su movimiento es el
intento de llenar esa carencia, y si la llenara completamente cesaria de
existir. Por eso Diotima puede decir que Eros no es hermoso: es el que busca

la belleza porque no la tiene.*

Lo que el sistema de este libro reconoce en Platéon es la precision de la
descripcion del movimiento: Eros es efectivamente movimiento,
efectivamente requiere diferencia entre lo que se tiene y lo que se mueve
hacia, efectivamente no puede existir si no hay distancia que cruzar. Eso el
sistema lo retiene. Lo que el sistema desplaza es la fuente de ese movimiento:
en Platon, Eros viene de la carencia. En el sistema de este libro, Eros viene
de la plenitud de Agape que colapsa.

La diferencia no es terminoldgica. Tiene consecuencias ontoldgicas que
cambian cémo se entiende el fenémeno completo. Si Eros viene de la
carencia, entonces el sujeto que tiene Eros estd incompleto, y la plenitud
seria el estado en que Eros cesaria. El amor que se satisface completamente
deja de amar: esa es la consecuencia légica de la posicién platdnica. Si Eros
viene de la plenitud de Agape, entonces el sujeto que tiene Eros no est4
incompleto: esta mostrandonos que su Agape tiene suficiente potencia para
colapsar en una direccion. El amor que se satisface no cesa: o se convierte en
otra posicion —Harmonia, si la presencia del objeto amado puede habitarse;

Centro Multidisciplinario Meriadock Formacién y Asesoria
A.C.



(%) AFRODITA AREIA - II ,
AGAPE
Potds, si esa presencia se pierde— o regresa a Agape y espera el préximo
contacto. Pero no cesa simplemente porque la carencia se llene, porque no
habia carencia que llenar.

IIL.

Freud es el segundo interlocutor que el capitulo necesita reconocer y
desplazar. Su uso del término Eros —especialmente en la formulacion tardia
de la teoria de las pulsiones— tiene una amplitud que va mas alla de la
sexualidad: Eros como la fuerza que une, que crea vinculos, que se opone a
Thanatos en la dinamica fundamental de la vida psiquica. Esa amplitud
reconoce algo que el sistema puede valorar: que Eros no es reducible a su
manifestacion sexual, que su energia puede desplazarse entre objetos, que
opera en niveles que van mas alla del deseo erético en el sentido coloquial
del término.

Lo que el sistema desplaza en Freud es la ubicacién ontoldgica de Eros: para
Freud, Eros es una fuerza del aparato psiquico, un quantum de energia que el
yo gestiona, distribuye y a veces reprime. Eros tiene su origen y su territorio
en el sujeto. Para el sistema de este libro, Eros es anterior al sujeto y anterior
al psiquismo: opera en el iman que se orienta hacia el hierro, en la planta
que crece hacia la luz, en el primer colapso de cualquier voluntad ante
cualquier alteridad. El aparato psiquico freudiano no es el territorio de Eros
sino uno de los niveles en que Eros opera: el nivel en que hay ego que puede
reconocerlo, gestionarlo o reprimirlo. **

El desplazamiento tiene una consecuencia prictica para cémo se lee la
experiencia del sujeto. En el esquema freudiano, el sujeto que no puede
satisfacer Eros tiene un problema de gestion psiquica: la energia se acumula,
se reprime, busca salidas alternativas. En el esquema de este libro, el sujeto
que esta en Eros no tiene un problema que resolver sino una posicién que
ocupa: puede ocuparla con movilidad —moverse desde ella hacia otras
posiciones cuando el contacto con la alteridad lo requiere— o puede
quedarse atrapado en ella. La diferencia no es de gestioén sino de movilidad.
Y la movilidad no se produce gestionando la energia: se produce
reconociendo la posicion.
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Iv.

Cuando hay un sujeto —cuando 2 esta disponible y el ego puede intervenir
en la cadena entre el contacto y la orientacién—, Eros adquiere una textura
que los niveles anteriores no tienen. El primer colapso de Agape que el
organismo produce sin registro se convierte en algo que el sujeto puede, en
mayor o menor medida, notar. No siempre con precision —el
reconocimiento de que uno esta en Eros no es automatico— pero con
suficiente presencia como para que el estado deje una marca en como el
sujeto se relaciona con lo que esta a su alrededor.

Esa presencia tiene una caracteristica que la distingue de las otras posiciones:
es la menos especifica de todas. El sujeto en Eros no necesariamente sabe
hacia dénde va. Siente que algo se mueve, que hay un tirén, que el mundo
en ese momento tiene mas gravedad hacia cierta direccion. Pero el objeto de
ese tiron puede no estar definido todavia. El sujeto puede confundir ese
estado con ansiedad —porque la energia sin objeto produce incomodidad
cuando (P2 no la reconoce como Eros y la lee como amenaza sin
localizacion. O puede confundirlo con entusiasmo —cuando (2 la lee como
potencia disponible para cualquier proyecto que aparezca. La diferencia
entre las dos lecturas no esta en el fenémeno: estd en cémo el ego lo procesa.

Esa ambigiiedad es constitutiva de Eros y no un defecto que el sujeto deba
resolver. La voluntad que no sabe todavia hacia qué se mueve no esta
confundida: esta en el estado correcto para Eros. El problema aparece
cuando el sujeto —incémodo con la indeterminacion— fuerza la
definicién del objeto antes de que el contacto con la alteridad la produzca
naturalmente. El objeto forzado no es el objeto de Eros: es una solucién
administrativa a la incomodidad de la apertura sin destino. Y los objetos
forzados tienen la caracteristica de no sostener el Eros que supuestamente
los motivo: el sujeto que fuerza el objeto descubre pronto que la energia que
lo puso ahi no era realmente Eros hacia ese objeto sino Agape buscando
cualquier cosa a la que aferrarse para no quedarse en la indeterminacién.
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V.

Eros requiere alteridad. No porque necesite un objeto —ya se establecié que
puede operar sin objeto definido— sino porque sin algo diferente de Agape,
la potencia no encuentra la resistencia que activa su tendencia. El primer
colapso no ocurre en el vacio: ocurre cuando la voluntad toca algo que no es
ella misma y esa diferencia la activa.

Esa dependencia de la alteridad tiene una consecuencia que el sistema debe
nombrar con precisién: Eros no es un estado interno del sujeto en el sentido
en que una emocién clasica podria serlo. No es algo que el sujeto tiene
dentro y que luego proyecta hacia afuera. Es la forma que toma la relacién
entre la voluntad y la alteridad en el instante en que esa relacion comienza.
El sujeto en Eros no esta experimentando un estado: esta en una orientacién
que la alteridad activo y que la voluntad esta siguiendo.

Eso explica por qué Eros puede surgir de fuentes que el sujeto no anticipa. No
surge de una decision ni de una evaluacion previa del objeto: surge del
contacto. El sujeto puede encontrar Eros en lugares que su historia no
predecia, ante alteridades que su sistema de clasificacion de objetos deseables
no incluia. Eso no es irracionalidad: es la consecuencia de que Eros viene del
fondo, no de la superficie donde el sujeto tiene sus preferencias conscientes
catalogadas. El fondo tiene tendencias que la superficie no siempre conoce. Y
cuando el contacto con la alteridad las activa, el sujeto las experimenta
como una sorpresa que sin embargo se siente completamente propia.

Eros = 1(Agape, &) = primer colapso en direccién
donde Q es la alteridad que activa la tendencia
y el resultado es movimiento antes de objeto definido

Esa formula no captura la textura de Eros —ninguna férmula puede— pero
si captura su estructura: el primer colapso es el resultado de la funcién @1
operando sobre Agape con la alteridad como pardmetro. Lo que la férmula
no muestra y el lenguaje si puede decir es que ese resultado no es neutral: es el
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instante en que la voluntad descubre que tiene una direccion posible, y ese

descubrimiento transforma el fondo aunque no lo destruya.

VI

Antes de que el capitulo siguiente examine Deimos —lo que ocurre cuando
la voluntad llega al umbral y no lo cruza—, vale la pena nombrar
brevemente lo que ocurre cuando Eros se instala sin movimiento. No el
desarrollo completo de esa patologia (ese es el trabajo del capitulo 7), sino el

perfil suficiente para que la tension con Deimos sea visible desde el principio.

El sujeto atrapado en Eros es el sujeto que solo puede abrirse. La voluntad
que dice si a todo lo que la alteridad le ofrece porque el si es la Ginica posicién
que conoce. No porque sea generoso —la generosidad requiere eleccion,
requiere que el no sea posible y se descarte— sino porque Anteros y Deimos
no estan disponibles para hacer el contrapeso que Eros requiere para
moverse. El resultado no es abundancia sino dispersion: la voluntad que se
abre hacia todo termina sin direccién sostenida en ninguna, porque Eros sin
contrapeso no puede distinguir entre los contactos que merecen el si y los
que requieren evaluacion. El primer colapso ocurre ante cualquier alteridad
con la misma intensidad, lo que significa que ningin colapso tiene peso
especifico. Eros sin contrapeso no es libertad: es la incapacidad de que el si
signifique algo.

Deimos, que el capitulo 6 examinard, es la posicion opuesta en la misma
tension: la voluntad que llega al umbral y no lo cruza. Eros y Deimos son los
dos estados posibles del mismo momento —el instante del contacto con la
alteridad, antes de que haya un objeto definido—: uno en que la voluntad se
lanza y otro en que la voluntad se paraliza. La tensioén entre los dos no es la
oposicion entre el valor y el miedo, que seria una lectura moral que el
sistema no puede aceptar. Es la oposicion entre dos formas de responder a la

misma condicion: la posibilidad de lo que todavia no tiene forma. >

El sujeto que puede moverse entre Eros y Deimos —que puede cruzar el
umbral cuando el contacto lo merece y detenerse en él cuando la evaluacién
lo requiere— no tiene ni mas ni menos Eros que el que solo puede abrirse.
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Tiene Eros con movilidad: la posicién esta disponible, puede ocuparla, y
puede salir de ella cuando otra posicion la releve. Esa movilidad no es el
resultado de haber domesticado Eros ni de haberlo subordinado a la razon.
Es el resultado de que el fondo tiene suficiente riqueza como para que el

primer si no sea la inica respuesta posible ante la alteridad.

Notas

* Platon, El Banquete, 203b-204c. El relato de Diotima sobre el origen de
Eros como hijo de Poros y Penia establece la estructura fundamental de Eros
como carencia orientada: siempre pobre, siempre en camino, nunca
satisfecho porque la satisfacciéon lo destruiria. El sistema de este libro
reconoce la precision de la descripciéon del movimiento pero desplaza su
fuente: Eros no viene de Penia sino del colapso de Agape, lo que cambia
radicalmente la ontologia del deseo que el argumento produce.

*? Freud desarrolla su concepciéon madura de Eros en Mds alld del principio
de placer (1920) y El malestar en la cultura (1930), donde Eros —como
fuerza de unién y creacién de vinculos— se opone a Thanatos —la pulsion
de muerte— en la dinamica basica de la civilizacion. La amplitud de esa
concepcion —Eros como mas que sexualidad— es lo que el sistema puede
reconocer. Lo que el sistema no puede aceptar es la ubicacién del fenémeno
en el aparato psiquico: el sistema lo ubica en el nivel ontoldgico anterior a

cualquier psiquismo.

» La tension entre Eros y Deimos como los dos estados posibles del umbral
tiene resonancias con la distincion heideggeriana entre la resolucién
(Entschlossenheit) y la caida (Verfallenheit) ante la posibilidad: el Dasein
que se abre a sus posibilidades mas propias versus el que huye de ellas hacia la
cotidianidad inauténtica. El sistema no sigue a Heidegger en la carga
existencial-moral de esa distincién: para Heidegger, la resolucién es
auténtica y la caida no; para este sistema, Eros y Deimos son posiciones
igualmente validas que la voluntad ocupa segun el contacto y la tendencia,
no seglin una escala de autenticidad.
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Capitulo 6

Deimos: el vértigo de lo posible

«No es que no quieras cruzar.

Es que desde el umbral

todas las direcciones pesan lo mismo.»
—Miguel Hilario Olvera Aguilar

I

Hay un sujeto que llega hasta el umbral y no lo cruza. No porque haya
evaluado el cruce y lo haya encontrado indeseable. No porque haya decidido
que este no es el momento. No porque la alteridad al otro lado haya perdido
atractivo. El sujeto llega al umbral, ve que el cruce es posible, y se queda
donde esta. Desde afuera eso puede parecer cobardia o indecision o falta de
voluntad. Desde adentro es otra cosa: es el instante en que lo posible se abre
en todas las direcciones simultineamente y ninguna tiene todavia mas peso
que las demas.

Ese instante es Deimos.

La paralizacién es el fenomeno observable: la voluntad que no colapsa
aunque esté en contacto con la alteridad que deberia activar el colapso. El
vértigo ante lo posible es la estructura ontoldgica de ese fenémeno: lo que
ocurre cuando se examina desde adentro en lugar de desde la superficie del
comportamiento. La paralizacion no es la causa del vértigo ni el vértigo es la
causa de la paralizacion. Son el mismo fenémeno descrito desde dos angulos:

el angulo de lo que se observa y el angulo de lo que lo produce.

Lo que lo produce es esto: la voluntad en Deimos no tiene demasiado poco
ante lo que moverse. Tiene demasiado. El campo de lo posible no esta
cerrado sino abierto en exceso. Agape tiene suficiente potencia para colapsar
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en muchas direcciones simultineamente, y esa abundancia de posibilidades
equivalentes produce el mismo efecto que la ausencia de posibilidades: la
voluntad no puede elegir ninguna porque todas tienen el mismo peso. El
vértigo no es el miedo a caer: es la sensacion de que cualquier direccion es
tan valida como cualquier otra y que por lo tanto ninguna direccion tiene la
preeminencia que el colapso requiere para ocurrir.

II.

Kierkegaard es el fildsofo que vio con mayor nitidez la estructura del vértigo
ante lo posible. Su concepto de la angustia —desarrollado en EI concepto de
la angustia con una precision que todavia incomoda— establece
exactamente la distincién que el sistema necesita: la angustia no tiene
objeto, a diferencia del miedo. El miedo es siempre miedo de algo: tiene un
objeto localizable al que se puede apuntar y decir «eso es lo que temo». La
angustia no tiene ese objeto. Es el vértigo ante la libertad misma, ante la
posibilidad de que cualquier cosa sea posible y de que el sujeto tenga que
elegir sin que nada lo obligue a elegir de una manera determinada.
Kierkegaard lo formula con una imagen que no ha sido superada: la
angustia es el vértigo de la libertad. >#

Lo que el sistema reconoce en Kierkegaard es precisamente eso: que Deimos
no tiene objeto, que su fuente es lo posible y no lo real, que la paralizacién
que produce no es una respuesta a una amenaza concreta sino a la apertura
misma del campo. Esa distincion entre Deimos y Fobos —entre la posicién
que responde a lo posible y la que responde a lo concreto— es la que
Kierkegaard articuld en el nivel experiencial antes de que el sistema de este
libro pudiera articularla en el nivel ontolégico.

Lo que el sistema desplaza en Kierkegaard es doble. Primero: la angustia
kierkegaardiana es constitutivamente humana, ligada a la conciencia y a la
libertad como condiciones exclusivas del sujeto consciente. En el sistema de
este libro, Deimos opera en niveles anteriores al sujeto consciente: un
sistema quimico en equilibrio metaestable que no colapsa porque los
gradientes que podrian desencadenar el colapso son equivalentes tiene
Deimos en el sentido preciso del término. La conciencia no es condicién de
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Deimos: es el nivel en que Deimos se experimenta con la textura que
Kierkegaard describe.

Segundo: la resolucion que Kierkegaard propone para la angustia pasa por la
fe, por el salto que el sujeto da sin garantia racional de que el otro lado del
abismo existe. El sistema no puede aceptar esa resolucién sin abandonar su
fundamento ontoldgico: el paso de Deimos al cruce del umbral no requiere
fe sino (P2 operando sobre el sesgo. No un salto sin red sino una
intervencion del ego que reduce la equivalencia de las posibilidades dando

mas peso a una de ellas hasta que el colapso puede ocurrir.

III.

Heidegger es el segundo interlocutor, mas lejano que Kierkegaard pero
necesario como contraste. Su andlisis de la angustia en Ser y Tiempo
comparte con Kierkegaard la estructura basica: la angustia no tiene objeto
intramundano, su fuente es el ser-en-el-mundo como tal. Pero la funcién
que Heidegger le asigna es radicalmente diferente: la angustia individualiza
al Dasein, lo arranca de la cotidianidad del das Man —el «se» impersonal
en que la existencia cotidiana se disuelve— y lo enfrenta con sus
posibilidades mas propias. La angustia, para Heidegger, es apertura: el modo
en que el Dasein llega a si mismo. >

La distincion entre las dos lecturas es precisa y tiene consecuencias para
como se entiende Deimos. Para Kierkegaard, la angustia paraliza porque la
libertad es vértigo: el sujeto se detiene ante la posibilidad de elegir. Para
Heidegger, la angustia abre: el sujeto llega a sus posibilidades mas auténticas
precisamente porque la angustia lo desaloja de la cotidianidad que lo
encubria. El sistema de este libro estd mas cerca de Kierkegaard en la
descripcion del fendmeno: Deimos paraliza en primer término. Pero
reconoce lo que Heidegger ve y Kierkegaard no: que esa paralizacion puede

ser el inicio de algo, si (p2 interviene.

Lo que el sistema no puede aceptar de Heidegger es que la angustia revele
algo verdadero sobre el ser que la cotidianidad ocultaba. En el sistema,

Deimos no revela: obstaculiza. El umbral en que la voluntad se detiene no es
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un lugar de iluminacién ontolégica sino el punto en que (1 no puede
completar el colapso sin ayuda. Si (p2 interviene, el colapso puede ocurrir. Si
no interviene, la paralizaciéon se instala. No hay en ese proceso ninguna
verdad que la angustia revele sobre el ser del sujeto: hay una voluntad que
necesita que el ego le dé peso a una de las posibilidades para que el
movimiento pueda comenzar.

Iv.

La pregunta que la comparacién con Eros exige responder es esta: si Eros y
Deimos ocurren en el mismo momento —la voluntad ante la alteridad
antes de que haya objeto definido—, ;qué determina cual de los dos emerge?

La respuesta no esta en el caracter del sujeto ni en la magnitud de la
alteridad. Esta en la relacion entre la amplitud del campo de lo posible y la
capacidad de (1 de producir el colapso bajo esas condiciones especificas.
Cuando el campo de lo posible tiene suficiente asimetria —cuando una
direccion tiene mas peso que las otras, aunque sea levemente—, (p1 puede
colapsar y Eros emerge. Cuando el campo es demasiado simétrico —cuando
las posibilidades son tan equivalentes que ninguna tiene preeminencia—,

(p1 no puede completar el colapso y Deimos emerge en su lugar.
Eros: campo asimétrico = Q1 colapsa — primer si

Deimos: campo simétrico = Q1 no puede colapsar — vértigo

La diferencia no estd en la voluntad sino en la geometria de lo posible

Esa formulacion tiene una consecuencia importante: Deimos no es un fallo
de la voluntad. No es que la voluntad en Deimos sea débil o deficiente. Es
que se encuentra ante una geometria del campo de lo posible que (1 sola no
puede resolver. El sujeto que esta en Deimos no necesita mas voluntad en el
sentido coloquial del término: necesita que (2 intervenga para romper la
simetria del campo, para darle mas peso a una direccién que a las otras, para
que el colapso que 1 no puede producir solo se vuelva posible con la
intervencion del ego.
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Y esa intervencion no es arbitraria. (02 no rompe la simetria tirando una
moneda: la rompe operando sobre el sesgo que la historia del sujeto ha
consolidado, sobre las tendencias que su Agape especifico tiene cuando el
campo especifico que encuentra tiene esa geometria especifica. El resultado
no esta predeterminado —si estuviera predeterminado no habria vértigo—
pero tampoco es aleatorio. Es el resultado de que el ego puede operar sobre lo

que (1 no puede resolver sin €.

V.

La distincion entre Deimos productivo y Deimos obstructivo no es una
distincion entre dos tipos de Deimos: es una distincion entre dos estados del
sistema en que Deimos opera. Deimos es siempre la misma posicion: la
voluntad ante la simetria del campo de lo posible. Lo que cambia es si (p2
esta operando o no.

Con @2 operando, Deimos es la pausa que evalia. La voluntad que no lanza
el primer si hasta que el contacto con la alteridad tiene suficiente definicion
como para que el campo pierda su simetria. Esa pausa no es paralizacion: es el
tiempo que (P2 necesita para hacer su trabajo. El sujeto que puede estar en
Deimos sin panico —que puede sostener el vértigo sin necesitar resolverlo
de inmediato ni hacia Eros ni hacia la huida— es el sujeto cuyo ego tiene
suficiente tolerancia a la indeterminacién como para que (P2 opere con
calma. Ese Deimos es tan valioso como Eros: es lo que impide que el primer
si sea indiscriminado.

Sin (p2 operando, Deimos es la paralizacion que se instala. La voluntad que
no puede colapsar aunque quiera, que sigue en el umbral no porque esté
evaluando sino porque el vértigo se ha vuelto el unico estado disponible. Ese
Deimos no tiene la forma de la pausa: tiene la forma del bloqueo. El sujeto
no siente que esta evaluando: siente que no puede moverse, que el umbral lo
retiene, que la posibilidad de cruzar existe pero que algo entre la voluntad y
el cruce no funciona. Ese algo es la ausencia de (p2: el ego no puede
intervenir para romper la simetria porque o no reconoce que esta en Deimos
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o no tiene las herramientas para operar sobre esa geometria especifica del

campo.

La patologia de Deimos sin (2 tiene una caracteristica que la distingue de
otras patologias del sistema: es autorreferente. El sujeto en Deimos
obstructivo no solo no puede cruzar el umbral: tampoco puede salir del
estado de no-cruce porque salir requiere el mismo tipo de colapso que el
estado de Deimos impide. El vértigo produce mas vértigo. La simetria del
campo se refuerza cada vez que el colapso no ocurre, porque la experiencia
de no haber colapsado se convierte en una razén adicional para que el
campo permanezca simétrico. El sujeto que lleva mucho tiempo en Deimos
obstructivo ha afiadido a la geometria original del campo toda la historia de
los umbrales que no cruzo.

VI

El capitulo s establecié que Eros sin contrapeso es la incapacidad de que el si
signifique algo. Este capitulo puede agregar su contraparte: Deimos sin
contrapeso es la incapacidad de que el si ocurra. Los dos son la misma puerta
en dos estados opuestos de la voluntad. Eros la abre sin evaluar. Deimos la
mantiene cerrada sin decidir.

La tension entre los dos no es la oposicién entre el valor y el miedo, que
seria una lectura moral que el sistema no puede aceptar. Tampoco es la
oposicion entre lo sano y lo patologico: Eros y Deimos son posiciones
igualmente validas que la voluntad ocupa segtn la geometria del campo y la
historia del sujeto. Es la oposicién entre dos formas de responder a la misma
condicion: la posibilidad de lo que todavia no tiene forma. Una la resuelve
colapsando. La otra la sostiene sin colapsar.

Lo que el capitulo 7 examinara es lo que ocurre en el umbral cuando
ninguna de las dos resoluciones ocurre: cuando la voluntad no puede ni
cruzar ni retirarse, cuando Eros y Deimos operan simultaneamente con
suficiente fuerza como para que ninguno cancele al otro. Ese estado —Ia
puerta que no abre ni cierra— es el territorio de la tension en su forma mas
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pura, y es el territorio que mas se parece a la paralizacion sin serlo. La

diferencia, como siempre, est4 en si (p2 puede operar. >

Notas

*# Kierkegaard, El concepto de la angustia (1844), capitulo 1. La definicién
de la angustia como vértigo de la libertad es uno de los analisis mas precisos
de la experiencia que este volumen llama Deimos. Kierkegaard la distingue
del miedo exactamente en la ausencia de objeto: el miedo tiene siempre algo
concreto que lo activa; la angustia tiene como unico objeto la libertad
misma, que no es un objeto en el sentido ordinario del término. El sistema
de este libro retiene esa distincién y la traduce al nivel ontoldgico: Deimos
es la posicion que la voluntad ocupa cuando el campo de lo posible es

demasiado simétrico para que (1 produzca el colapso.

* Heidegger, Ser y Tiempo (1927), §40. El analisis de la angustia como
temple fundamental que individualiza al Dasein y lo enfrenta con su ser-en-
el-mundo como tal es uno de los momentos mas influyentes de la filosofia
del siglo XX. La distincion con Kierkegaard es sutil pero importante: para
Kierkegaard la angustia es ante la libertad; para Heidegger es ante el mundo
como tal, ante la facticidad del ser-ahi. El sistema de este libro estd mas
cerca de Kierkegaard en la descripcion del fendmeno pero reconoce en
Heidegger la intuicion de que Deimos puede ser el inicio de algo si el ego
puede operar sobre él.

26 1a figura del umbral como territorio de tensién entre Eros y Deimos
tiene resonancias con el concepto de limen en la antropologia ritual de
Arnold van Gennep y Victor Turner: el estado de umbral en los ritos de
paso, donde el iniciado ya no pertenece al estado anterior pero todavia no
pertenece al estado posterior. El sistema de este libro no sigue la
antropologia ritual en sus consecuencias, pero reconoce que la experiencia
del umbral como estado suspendido —ni aqui ni alla, ni Eros ni retirada—
es uno de los territorios mas ricos y mas incomodos que la voluntad puede

ocupar.
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Capitulo 7

La misma puerta que abre y
paraliza

«No hay cobardia en el umbral.
Hay dos fuerzas iguales

que se anulan mutuamente.»
—Miguel Hilario Olvera Aguilar

I

Los capitulos anteriores examinaron Eros y Deimos como posiciones que la
voluntad ocupa por separado: Eros como el primer colapso de Agape en una
direccion, Deimos como la paralizacion ante la simetria del campo de lo
posible. Pero hay un tercer estado en el umbral que ninguno de los dos
capta: el estado en que los dos operan simultaneamente con fuerza suficiente
como para que ninguno cancele al otro. La voluntad que quiere cruzar y que
al mismo tiempo no puede colapsar. El sujeto que siente el tirén de Eros y el
vértigo de Deimos en el mismo instante, con la misma intensidad, sin que

ninguno de los dos tenga preeminencia suficiente para resolver el estado.

Ese no es Eros con un poco de Deimos. No es Deimos con un poco de Eros.
Es un estado propio del umbral: la tension en su forma mas pura, cuando los
dos polos estin completamente activos y ninguno puede vencer al otro. La

puerta que no abre ni cierra.

Este estado tiene una fenomenologia especifica que lo distingue de los dos
por separado, y esa fenomenologia es lo que este capitulo examina antes de
poder decir algo preciso sobre la tensiéon como estructura permanente.
Porque solo cuando se entiende como se experimenta el umbral suspendido
—y por qué es el estado mas dificil de reconocer desde adentro— se puede
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entender por qué la soluciéon no es eliminar uno de los dos polos sino

aprender a moverse entre ellos.

II.

La patologia del umbral suspendido tiene una caracteristica que la hace
especificamente dificil de tratar desde el interior del sistema: produce la
ilusiéon de que el movimiento estd a punto de ocurrir. Siempre a punto. Sin
que ocurra nunca.

El sujeto atrapado en Eros sin contrapeso sabe, si se examina con
honestidad, que no evalda: que dice si antes de que haya razon para el si, que
la apertura es indiscriminada, que el primer colapso ocurre ante cualquier
alteridad con la misma intensidad. Esa carencia de evaluacion es visible
desde adentro, aunque el sujeto no siempre quiera verla. El sujeto en Deimos
obstructivo sabe, si se examina, que no puede moverse: que el umbral lo
retiene, que el cruce no ocurre, que hay algo entre la voluntad y la accién
que no funciona. También eso es visible, aunque incémodo.

El sujeto en el umbral suspendido crénico no sabe ninguna de las dos cosas.
Siente que esta evaluando —porque Deimos produce la sensacién de que hay
algo que considerar antes de cruzar. Y siente que estd a punto de cruzar —
porque Eros produce la sensacion de que el movimiento esta disponible, que
la direccién existe, que solo falta el instante correcto. La combinacion de los
dos produce una narrativa interna completamente coherente: estoy
considerando mis opciones con cuidado y pronto tomaré la decisién
correcta. Esa narrativa puede sostenerse durante anos sin que el umbral se
cruce porque cada dia el sujeto tiene razones nuevas para estar todavia
considerandolo y todavia a punto de decidir.

La ilusion de inminencia es el rasgo mas destructivo de esta patologia
porque hace que el sujeto no busque la intervencion de (2 que necesita. Si el
movimiento esta a punto de ocurrir, no hay urgencia de operar sobre el
sesgo: basta esperar el momento correcto. Pero el momento correcto no
llega porque el mecanismo que lo produciria —(p2 rompiendo la simetria

del campo— es exactamente lo que la ilusion de inminencia hace
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innecesario. El sujeto espera una resolucion espontanea que el sistema no
puede producir solo: la tension de dos fuerzas iguales no se resuelve

esperando que una de ellas ceda.?”

IIL.

Las tres patologias de la tension Eros/Deimos pueden ahora sintetizarse con
precision:

Eros sin contrapeso es la voluntad que solo puede abrirse. El primer colapso
ocurre ante cualquier alteridad con la misma intensidad, lo que significa que
ningin colapso tiene peso especifico. El umbral siempre se cruza, siempre
con el mismo empuje, sin que Deimos pueda producir la pausa evaluativa
que distinguiria los cruces que merecen el si de los que requieren
consideraciéon. El resultado es dispersion: la voluntad que se mueve hacia

todo termina sin direccion sostenida en ninguna.

Deimos obstructivo es la voluntad que no puede colapsar aunque quiera. La
simetria del campo de lo posible se ha vuelto el estado por defecto: cada
intento de cruzar el umbral produce mas vértigo porque la experiencia de no
haber colapsado se anade al campo como una posibilidad adicional —Ia
posibilidad de seguir sin cruzar— que refuerza la simetria en lugar de
romperla. La paralizacién se hace autorreferente.

El umbral suspendido crénico es la voluntad que simultdneamente quiere
cruzar y no puede colapsar, sostenida por la ilusién de que el cruce esta a
punto de ocurrir. Es la mas insidiosa de las tres porque la narrativa interna
que produce es la mas dificil de refutar desde adentro: siempre hay una
buena razon para que el momento correcto sea el siguiente y no este.

Las tres comparten una estructura comun: la ausencia de movilidad. No la
ausencia de uno de los dos polos —los dos estan presentes en los tres casos,
aunque con distinta distribucion de fuerza— sino la incapacidad de moverse
entre ellos. Y esa incapacidad, como siempre en el sistema, no es un defecto
moral del sujeto sino una descripcion de cémo 2 esta operando —o no
operando— sobre el sesgo.
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Iv.

La tentacion ante una tensiéon que produce tres formas de patologia es
eliminar uno de los dos polos. Si Eros sin contrapeso es dispersion y Deimos
obstructivo es paralizacion, la solucion aparente es moderar Eros o
fortalecer Deimos hasta que el equilibrio se alcance. El sistema rechaza esa
légica con precision: lo que produce la patologia no es el exceso de un polo
sino la incapacidad de moverse entre los dos. Y la movilidad no se produce
moderando ningin polo: se produce cuando (2 puede operar sobre el sesgo
con suficiente eficacia como para que la voluntad ocupe la posicion que la

situacion requiere y pueda salir de ella cuando la situacién cambie.

Eliminar Deimos para tener solo Eros es amputar la capacidad de evaluacién
del umbral. El sujeto que no tiene Deimos disponible no es el sujeto valiente
que cruza todos los umbrales: es el sujeto que no puede distinguir entre los
umbrales que merecen ser cruzados y los que no. Cada apertura tiene el
mismo peso. Cada si tiene la misma urgencia. El umbral pierde su funcion
porque la funcion del umbral es precisamente la pausa que evalua, y esa pausa
es Deimos.

Eliminar Eros para tener solo Deimos es amputar la capacidad de
movimiento. El sujeto que no tiene Eros disponible no es el sujeto prudente
que solo cruza cuando esta seguro: es el sujeto que no puede cruzar en
absoluto, porque el cruce requiere el primer colapso y el primer colapso es
Eros. Sin Eros el umbral se convierte en una pared: la diferencia entre el
umbral y la pared es que el umbral puede cruzarse, y esa posibilidad de cruce
es exactamente lo que Eros representa.

La tension Eros/Deimos no es un problema que el sistema deba resolver. Es
la estructura que hace posible que el umbral tenga significado. Un umbral
que siempre se cruza no es un umbral: es un espacio de transito. Un umbral
que nunca se cruza no es un umbral: es un muro. El umbral existe
precisamente porque hay dos fuerzas que operan sobre €l en direcciones
opuestas, y su significado reside en la tensién entre las dos.
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V.

La tensién Eros/Deimos puede ahora formularse en los términos del sistema

con la precision que el capitulo de cierre de la parte II requiere.

Eros emerge cuando (01 opera sobre Agape en contacto con una alteridad
que produce asimetria suficiente en el campo de lo posible: una direccién
tiene mas peso que las otras y el colapso puede ocurrir. Deimos emerge
cuando (1 opera sobre Agape en contacto con una alteridad que produce un
campo demasiado simétrico: las posibilidades son equivalentes y el colapso
no puede ocurrir sin intervencion adicional. El umbral suspendido emerge
cuando los dos procesos ocurren simultaneamente con la misma fuerza.

Eros: Q1(Agape, @) con campo asimétrico = colapso

Deimos: Q1(Agape, @) con campo simétrico = no-colapso

Umbral suspendido: Eros y Deimos simultdneos con fuerza igual — tensién
Q2 es la unica operacion que puede romper la simetria desde adentro

La movilidad entre Eros y Deimos es la capacidad de (p2 de operar sobre el
sesgo en cualquiera de los tres estados: reforzando la asimetria cuando el
campo la tiene pero es insuficiente para el colapso, produciendo asimetria
cuando el campo es simétrico, o redistribuyendo la fuerza relativa de los dos
polos cuando el umbral esta suspendido. Esa capacidad no elimina la
tension: la habita. El sujeto mévil no es el que ya no siente el vértigo de
Deimos ni el que ya no siente el tirén de Eros: es el que puede sentir los dos y
elegir —con la intervencién de (p2— cudl de los dos tiene preeminencia en
este umbral especifico. %

Esa eleccion no es racional en el sentido de que sea el resultado de un calculo
explicito. Es la intervencién del ego sobre el sesgo: una operacion que ocurre
en el nivel en que la historia del sujeto, su tendencia especifica ante esa
geometria especifica del campo, y el reconocimiento de la posicién que
ocupa convergen para producir un peso diferencial entre las posibilidades. El

resultado puede parecer desde afuera como una decision instantinea o como
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una deliberacion larga. Lo que el sistema describe es el mecanismo que

subyace a los dos: (p2 operando sobre la simetria hasta que el colapso puede
ocurrir.

VI

Hay una imagen que encapsula lo que la parte II examin6 con mayor
precision que cualquier argumento adicional.

Piensa en alguien parado frente a una puerta que puede abrir. Sabe que puede
abrirla: la manija esta ahi, la fuerza esta ahi, nada fisico impide el
movimiento. Siente el impulso de abrirla —Eros operando: el tirén hacia lo
que esta del otro lado, hacia la alteridad que la puerta separa de €l. Y siente
simultaneamente el vértigo de lo que podria estar del otro lado —Deimos
operando: el campo de posibilidades que la puerta abierta haria reales,
ninguna de las cuales tiene todavia mas peso que las otras.

El sujeto que puede moverse en esa situacion no es el que no siente ninguna
de las dos cosas. Es el que puede sentir las dos y operar desde ahi: o abre la
puerta porque (P2 ha dado mas peso a lo que hay del otro lado que al vértigo
de lo posible, o se aleja de la puerta porque (p2 ha determinado que este
umbral especifico no es el momento, o se queda ante ella el tiempo que la
evaluacion requiere sin que ese tiempo se convierta en residencia

permanente.

Lo que el sistema afirma sobre esa imagen es simple y radical al mismo
tiempo: la puerta no cambia. Lo que cambia es la capacidad de (2 de operar
sobre quien esta frente a ella. Y esa capacidad no se adquiere eliminando
Eros ni eliminando Deimos: se adquiere reconociendo los dos,
reconociendo la tensién entre ellos, y reconociendo que la tension es la
estructura y no el problema. >

La parte III examinara la defensa: la dimension arética de la voluntad y su
tension interna entre Anteros y Fobos. Si la parte II fue el territorio del
umbral —lo que ocurre antes de que haya encuentro—, la parte III es el
territorio de la diferencia —lo que ocurre cuando la voluntad se afirma ante
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la alteridad que ya esta presente—. El paso del umbral al interior no es el fin

de la tension: es el comienzo de una tension diferente.

Notas

*7 La estructura de la ilusion de inminencia tiene analogias en la literatura
clinica sobre procrastinacién crénica, donde el sujeto no evita la tarea sino
que la aplaza indefinidamente mientras mantiene la conviccion de que
comenzara pronto. La diferencia entre esa descripcion clinica y la
descripcion del sistema es que la clinica ubica el fenémeno en la gestion del
tiempo y la motivacion; el sistema lo ubica en la geometria del campo de lo
posible y en la ausencia de (2 que pueda romper la simetria. La diferencia
no es solo terminoldgica: produce diferentes implicaciones sobre qué puede
cambiar el estado.

% La nocién de que la movilidad entre posiciones es el resultado de 2
operando sobre el sesgo, y no de la eliminacién de las posiciones mismas, es
uno de los principios centrales del sistema que el Vol. I establecié en el
contexto de la pasiéon y que este volumen extiende al contexto de las
posiciones de la voluntad. En ambos casos el argumento es el mismo: la
solucion a la patologia no es la eliminacién de la tendencia que la produce
sino el desarrollo de la capacidad del ego de operar sobre esa tendencia con
suficiente eficacia como para que la posicion sea transitoria y no
permanente.

* La imagen de la puerta como figura del umbral entre Eros y Deimos
puede leerse en didlogo con la pardbola de Kafka «Ante la ley» (publicada
en Un médico rural, 1919), donde el hombre del campo espera toda su vida
ante una puerta que en principio estaba abierta para ¢l. La diferencia entre la
lectura kafkiana y la del sistema es significativa: en Kafka la puerta es una
trampa que el sistema de la ley le tiende al individuo; en el sistema de este
libro la puerta no es una trampa sino el territorio de la tension, y lo que
impide el cruce no es la ley sino la ausencia de (p2 operando sobre la simetria
del campo. La diferencia entre las dos lecturas es la diferencia entre una

ontologia de la opresién y una ontologia de la voluntad.
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Capitulo 8

Anteros: el no que preserva

«El no mds dificil no es el que se dice a los demds.
Es el que se dice desde adentro

antes de que nadie lo pida.»

—Miguel Hilario Olvera Aguilar

Hay una confusion que el vocabulario cotidiano produce casi
inevitablemente cuando se habla de Anteros: la confusion entre el no que
preserva y el no que niega. El no que niega es reactivo: viene de afuera,
responde a algo que el otro propone o impone, se define por lo que rechaza.
El no que preserva es activo: viene de adentro, afirma lo que el sujeto es antes
de que el otro haya propuesto nada, se define por lo que sostiene. Anteros es

el segundo, no el primero.

Esa distincién no es sutil en el nivel légico pero si lo es en el nivel
experiencial, porque desde afuera los dos producen el mismo
comportamiento observable: el sujeto dice no. Lo que el observador externo
no puede ver es desde donde viene ese no: si viene del reconocimiento de la
diferencia propia o si viene de la respuesta ante la presion externa. El primer
no es Anteros. El segundo puede ser Fobos o puede ser otra cosa. La
diferencia importa porque produce trayectorias distintas: el no de Anteros
no depende de la intensidad de la presion externa para sostenerse; el no
reactivo si.

Anteros es la posicion de la voluntad que afirma su diferencia ante la
alteridad desde el estado en que el ego opera con claridad sobre el sesgo. No
la diferencia como contenido —esto es lo que soy, esto no lo soy— sino la
diferencia como estructura: el hecho de que hay un limite entre lo que la
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voluntad incorpora y lo que la voluntad mantiene fuera, y que ese limite no
es una pared sino una membrana que el ego puede gestionar. Anteros es la
posicion desde la que esa membrana funciona.

II.

La preservacion de la diferencia y la condicién del si no son dos funciones
distintas de Anteros: son el mismo fenémeno descrito desde dos angulos.
Entender por qué requiere retomar lo que el capitulo s establecio sobre Eros
sin contrapeso.

El sujeto que no puede decir no —que solo tiene Eros disponible sin el
contrapeso de Anteros— no pierde solo la capacidad de evaluar el umbral.
Pierde algo mas fundamental: pierde los limites desde los que el deseo tiene
sentido. Eros se mueve hacia la alteridad. Pero para que ese movimiento
produzca algo distinto de una disolucién, tiene que haber un sujeto que se
mueva: alguien que desea, que es distinto de lo que desea, que puede
incorporar la alteridad sin convertirse en ella. Esa distincion entre el sujeto
que desea y lo que el sujeto desea requiere que haya un limite entre los dos. Y
ese limite es exactamente lo que Anteros produce.

Sin Anteros, Eros no tiene sujeto que lo sostenga. La voluntad que se abre
hacia la alteridad sin la capacidad de preservar su diferencia termina disuelta
en lo que desea: incorpora al otro hasta que ya no hay distancia entre los dos,
y sin distancia no hay deseo posible porque el deseo requiere la separacion
entre quien desea y lo que se desea. Eros sin Anteros no produce mas Eros:
produce la condiciéon en que Eros cesa porque el sujeto que lo tenia ya no
existe como tal.

Por eso la preservacion de la diferencia y la condicion del si son el mismo
acto: Anteros no se opone a Eros sino que lo hace posible de manera
sostenida. El no de Anteros es lo que permite que el si de Eros no sea una
sola vez sino una capacidad que la voluntad puede ejercer repetidamente
porque el sujeto que la ejerce sigue existiendo después de cada apertura.
Anteros es la condicion de que Eros no sea suicida. *

Centro Multidisciplinario Meriadock Formacién y Asesoria

A.C. 60



(¢ AFRODITA AREIA - II ,
Ty AGAPE

III.

Hay dos tradiciones filoséficas que vieron con precision el riesgo que el
sistema llama Eros sin Anteros y que propusieron su resolucién por el
mismo camino: la supresion del deseo. El estoicismo y el budismo son, en
este sentido, las tradiciones mas coherentes en su diagnéstico y las mas

radicales en su terapia.

El estoicismo identifico que el sufrimiento viene de las pasiones que el sujeto
no controla y propuso la apatheia —no la apatia en el sentido coloquial,
sino la ausencia de pasiones que arrastren al sujeto mas alla de lo que la
razén aprueba—. El sabio estoico no siente Eros como impulso que lo
supera: ha desarrollado la capacidad de reconocer el impulso, evaluarlo con
la razén, y o bien aprobarlo o bien extirparlo antes de que produzca el
colapso. Esa capacidad es, en el lenguaje del sistema, (p2 llevada a su extremo
légico: el ego operando sobre el sesgo con tal eficacia que ningun hijo puede

instalarse sin permiso explicito de la razén.*

El budismo, especialmente en sus corrientes teravada, identificé que el
apego —la forma que toma Eros cuando tiene un objeto definido y no
puede soltarlo— es la fuente del dukkha, el sufrimiento que impregna la
experiencia ordinaria. La practica que propone no es la supresion racional de
las pasiones sino el desapego: el cultivo de la capacidad de relacionarse con
los fendmenos sin aferrarse a ellos, sin que la presencia o la ausencia del
objeto produzca la reaccion que el apego produce. En el lenguaje del sistema,
el budismo propone una forma de Harmonia que no requiere Eros ni
Anteros: la voluntad que puede estar con la alteridad sin que la diferencia

entre incorporarla y no incorporarla produzca sufrimiento.

Lo que el sistema de este libro reconoce en ambas tradiciones es el
diagndstico: vieron con precision que la voluntad sin capacidad de preservar
su diferencia ante lo que desea produce sufrimiento. Eso es correcto. Lo que
el sistema desplaza es la terapia: la supresion del deseo no es Anteros. Es la
amputacion de Eros. Y amputar Eros no produce un sujeto que puede decir si
con plena libertad porque también puede decir no: produce un sujeto que ya

no puede decir si. La diferencia entre el sabio estoico y el sujeto con Anteros
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operando no es que el segundo tenga menos control sobre sus pasiones. Es
que el segundo tiene sus pasiones disponibles: puede estar en Eros cuando el
umbral lo merece, puede preservar su diferencia cuando la alteridad la
amenaza, y puede moverse entre los dos sin que ninguno lo destruya.

Iv.

Como todos los hijos de la voluntad, Anteros opera en los tres niveles de
organizacion de la materia, aunque su forma mas reconocible es la del

sujeto.

En la materia inerte, Anteros es la resistencia estructural que preserva la
diferencia ante la presion que amenaza disolverla: la roca que mantiene su
estructura cristalina ante la compresion, la membrana celular que regula
qué moléculas pasan y cuales no, el campo magnético que mantiene su
polaridad ante los campos externos que intentan reorientarlo. En todos los
casos la estructura es la misma: la voluntad de la materia preservando su
diferencia sin que haya ego que lo decida.

En los organismos, Anteros es la capacidad de diferenciacion que permite al
sistema bioldgico mantener su identidad ante el entorno que
constantemente lo presiona hacia la homogeneidad. La homeostasis es
Anteros en el nivel biologico: el organismo que regula su temperatura, su
pH, su composicion quimica ante las variaciones del medio que tenderian a
igualar el interior con el exterior. Sin esa capacidad de preservar la diferencia
entre adentro y afuera, el organismo deja de ser un organismo: se convierte

en parte del medio.

En el sujeto, Anteros adquiere la textura que (2 le da: el no que viene del
reconocimiento. El sujeto en Anteros sabe, con la claridad que el ego
operando produce, qué es ¢l y qué no es €l en esta situacion especifica, con
esta alteridad especifica, en este momento especifico. No como una
definicién fija de identidad —el sistema rechaza las identidades fijas porque
la voluntad no es esencia sino movimiento— sino como un reconocimiento
situado: en este contacto con esta alteridad, esto es lo que la voluntad puede
incorporar sin perderse y esto es lo que no puede incorporar sin disolverse.
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Ese reconocimiento es Anteros. Y el no que produce no requiere justificacién

ante el otro: viene de adentro, no de afuera.

V.

El capitulo 9 examinara Fobos con el detalle que merece. Pero la distincién
entre Anteros y Fobos requiere ser anunciada aqui con suficiente precisién
como para que el lector no los confunda mientras lee el presente capitulo:
los dos son la dimension arética de la voluntad afirmandose ante la
alteridad, y esa proximidad estructural hace que desde afuera parezcan a
veces el mismo fenémeno.

La diferencia no estd en el objeto ni en la intensidad. Esta en el estado del
ego que los produce. Anteros emerge cuando el ego opera con claridad:
cuando (p2 tiene suficiente acceso al sesgo como para que el no venga del
reconocimiento y no de la reaccion. Fobos emerge cuando el ego reacciona
ante la amenaza concreta: cuando la alteridad ha producido ya un estado de
activacién que (P2 no tiene tiempo o espacio de procesar antes de que la
respuesta ocurra. Los dos dicen no. Pero el no de Anteros viene de un ego
que mira; el no de Fobos viene de un ego que responde a lo que ya lo estd
tocando.

Anteros: (2 operando con claridad — no desde el reconocimiento

Fobos: 2 en modo reactivo — no desde la amenaza concreta
La misma fuerza arética, dos estados del ego que la produce

Esa distincion tiene una consecuencia importante para como se lee el
comportamiento del sujeto desde afuera: el sujeto que dice no con calma y el
sujeto que dice no con urgencia pueden estar en posiciones muy distintas
aunque el comportamiento observable sea similar. La calma de Anteros no
es indiferencia —el ego estd completamente activo— sino la calma del
reconocimiento que no necesita urgencia para sostenerse. La urgencia de
Fobos no es irracionalidad —el ego esta respondiendo a algo real— sino la
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urgencia de la amenaza concreta que requiere respuesta antes de que el

analisis pueda completarse. **

VI

Anteros es la posicion mas silenciosa del sistema. No produce el movimiento
visible que Eros produce cuando la voluntad se abre hacia la alteridad. No
produce la respuesta urgente que Fobos produce cuando la amenaza concreta
activa la defensa. No produce el anhelo reconocible que Potés produce
cuando la voluntad vive en la ausencia de lo que no tiene. Produce algo mas
dificil de ver desde afuera y mas fundamental desde adentro: la condicién
invisible desde la que todos los otros hijos pueden operar sin que el sujeto se
disuelva en ellos.

El sujeto con Anteros operando puede estar en Eros sin perderse en lo que
desea. Puede estar en Fobos sin que la amenaza lo defina por completo.
Puede estar en Potds sin que la ausencia lo vacie. Puede estar en Harmonia
sin que el equilibrio le cueste la diferencia. Anteros no produce ninguno de
esos estados: produce la capacidad de que el sujeto pueda habitarlos y salir de
ellos. Es, en ese sentido, la posicién que mas se parece a la funcién que @2
ejerce en el aparato formal: no un contenido sino una capacidad.

Esa invisibilidad tiene un costo: Anteros es también la posicion que mas
facilmente se confunde con frialdad, con falta de compromiso, con
distancia afectiva. El sujeto en Anteros no parece apasionado porque no esta
tomado por ninguna posicion de manera visible. Parece ecuinime,
equilibrado, a veces incluso inaccesible. Esa apariencia es el precio de la
condicion: para que Anteros funcione como membrana, tiene que haber
suficiente distancia entre el sujeto y lo que lo toca como para que el
reconocimiento pueda ocurrir antes de que la respuesta lo haga. Esa

distancia no es ausencia de afecto: es el espacio en que (2 opera.
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Notas

° La idea de que la diferencia entre el sujeto y el objeto del deseo es
condicion de posibilidad del deseo mismo tiene resonancias con el analisis
lacaniano del deseo como estructuralmente insatisfecho: el deseo no busca la
satisfaccion sino la perpetuacion de la distancia que lo hace posible. El
sistema de este libro no sigue a Lacan en esa direcciéon —para el sistema el
deseo puede satisfacerse y convertirse en otra posicion sin que eso sea una
pérdida— pero reconoce que la distancia entre quien desea y lo que se desea
es constitutiva del fenémeno. Anteros es la posicion que mantiene esa
distancia desde adentro del sujeto.

% La nocion estoica de apatheia como ausencia de pasiones que perturben el
juicio racional estd desarrollada con mayor precisién en Epicteto (Manual,
passim) y Marco Aurelio (Meditaciones, passim). La distincién entre lo que
depende de nosotros y lo que no depende de nosotros es el eje del sistema
estoico, y la apatheia es el resultado de haber alineado la voluntad con lo que
depende de ella y haber soltado lo que no. El sistema de este libro reconoce
la precision de ese diagnostico pero rechaza la terapia: soltar lo que no
depende de uno no es lo mismo que amputar la capacidad de Eros. Anteros
produce la capacidad de soltar; no requiere que Eros sea extirpado.

3 La distincion entre el no que viene del reconocimiento y el no que viene
de la reaccién tiene una analogia en la distincién clinica entre limites
proactivos y reactivos: los primeros se establecen desde la claridad sobre lo
que el sujeto necesita preservar; los segundos emergen como respuesta a una
violacién ya ocurrida. La literatura clinica sobre limites saludables describe
implicitamente la diferencia entre Anteros y Fobos sin usar esos términos.
El sistema de este libro formaliza esa distincion en el nivel ontolégico: no es
una cuestién de habilidad comunicativa sino de estado del ego que produce
la respuesta.
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Capitulo 9

Fobos: el no que destruye

«No es que quisiera destruirlo.

Es que la respuesta llego antes

de que pudiera medir lo que defendia.»
—Miguel Hilario Olvera Aguilar

I

El titulo de este capitulo requiere una aclaracién inmediata porque el
sistema no puede sostenerse si se lee en su contra. Ningun hijo de la voluntad
es intrinsecamente patologico: el sistema establecié ese principio en la parte
I y no puede abandonarlo aqui sin contradiccién. Fobos tampoco es
intrinsecamente patoldgico. El titulo no dice que Fobos sea el no que
siempre destruye: dice que Fobos es el no que puede destruir. Esa posibilidad
—no la certeza sino la posibilidad— es lo que el titulo nombra, y es lo que

este capitulo examinara con precision.

La posibilidad de destruccion es especifica de Fobos en un sentido que no es
comun a todos los hijos: esta inscrita en la estructura de la posicién, no en
sus casos de mal uso. Fobos es la respuesta ante la amenaza concreta, y la
respuesta ante la amenaza concreta tiene siempre la posibilidad de superar la
amenaza que la produjo. No por defecto de calculo —el sujeto en Fobos no
calcula mal— sino porque Fobos opera antes de que el cilculo pueda
completarse. Esa velocidad es su fuerza y su riesgo al mismo tiempo, y los dos
son constitutivos: no se puede tener uno sin el otro.

Ese es el riesgo especifico que el titulo nombra. Y hacer esa distincién
explicita desde el principio —que se trata del riesgo constitutivo de Fobos,
no de su naturaleza— es la condicién para que el resto del capitulo pueda

examinar Fobos con la justicia que el sistema requiere.
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II.

El capitulo 8 establecié que Anteros requiere distancia: el espacio entre el
sujeto y lo que lo toca en el que (2 puede operar antes de que la respuesta
ocurra. Esa distancia no es frialdad ni indiferencia: es el margen que el
reconocimiento necesita para producir un no que venga de adentro y no de
la reaccion. Fobos es la posicion que la dimensién arética ocupa cuando esa
distancia colapsa.

El colapso de la distancia no es una decisién del sujeto. Es el resultado de que
la amenaza concreta ha reducido el espacio entre el contacto y la respuesta
hasta un punto en que (2 no tiene tiempo de operar antes de que (1
produzca el colapso. La voluntad sigue afirmandose ante la alteridad —la
dimensién arética no desaparece— pero lo hace desde un estado en que el
reconocimiento que Anteros requiere no pudo completarse. El resultado es
una respuesta que tiene la direccion correcta —afirmar la diferencia,
defender lo que la voluntad considera propio— pero que no tiene la
proporcion que solo el reconocimiento puede producir.

La desproporcion es el fenémeno observable: la respuesta que supera la
amenaza que la produjo, el no que cierra mas de lo que la amenaza abria, la
defensa que dafia lo que intentaba proteger. La pérdida de la distancia que
Anteros requiere es su estructura ontologica: lo que ocurre cuando se
examina desde adentro. Los dos son necesarios para entender Fobos
completamente porque el fenémeno sin la estructura parece un error de
calculo que con mas informacién se habria evitado, y la estructura sin el
fenémeno parece una descripcion abstracta que no nombra nada
reconocible.

Fobos = dimension arética con distancia colapsada
(1 produce la respuesta antes de que 2 pueda operar

La direccion es correcta; la proporcién no puede garantizarse
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III.

La productividad de Fobos es real y el sistema no puede ignorarla sin
falsificar la descripcion. Hay situaciones en que la velocidad de Fobos es
exactamente lo que la situacion requiere: la amenaza concreta e inminente
que no permite el tiempo que Anteros necesita para operar con claridad.

El sistema inmunolégico, ya examinado en el capitulo 4, es el ejemplo mas
preciso: cuando un patégeno supera las defensas de primera linea y entra en
el organismo, la respuesta que la situacién requiere no es el reconocimiento
pausado de Anteros sino la movilizacion rapida de Fobos. El tiempo que
Anteros necesitaria para operar es tiempo que el patdgeno usaria para
replicarse. La velocidad de Fobos en ese contexto no es una debilidad del
sistema: es su funcién especifica. Lo que el sistema inmunoldgico pierde en
precision —Ila respuesta inflamatoria dafia tejido propio ademas del ajeno—
lo gana en velocidad, y en ese contexto especifico esa es la compensacién
correcta.

En el sujeto, Fobos es productivo cuando (2 puede operar dentro de él: no
antes de que la respuesta ocurra —eso requiere la distancia que Fobos no
tiene— sino mientras la respuesta se despliega. El sujeto que estd en Fobos y
puede al mismo tiempo reconocer que esta en Fobos tiene una forma de @2
disponible que no es la claridad de Anteros pero que tampoco es la ausencia
total de operacion del ego. Puede modular la intensidad de la respuesta,
puede detenerla antes de que llegue al limite destructivo, puede evaluar si la
amenaza que la activo tiene la magnitud que la respuesta supone. Ese Fobos
con (p2 parcial no es Anteros: es Fobos que no ha perdido completamente el
acceso al ego.

La diferencia entre Fobos productivo y Fobos obstructivo no es la presencia
o ausencia de amenaza real: es si (02 puede operar dentro del estado una vez
que la respuesta ha comenzado. Un Fobos ante una amenaza real con (2
inaccesible puede destruir mas que un Fobos ante una amenaza menor con
(p2 parcialmente operando. La proporcion no la determina la magnitud de
la amenaza sino la capacidad del ego de modular la respuesta mientras
ocurre.

Centro Multidisciplinario Meriadock Formacién y Asesoria

A.C. 68



(¢ AFRODITA AREIA - II ,
Ty AGAPE

Iv.

Fobos obstructivo es el estado en que la respuesta supera la amenaza que la
produjo y el ego no puede intervenir para detenerla antes de que el dafno
ocurra. Ese estado tiene una caracteristica que lo hace especificamente
destructivo: actia antes de que el analisis pueda completarse, y cuando el
analisis llega ya no hay nada que analizar.

El vinculo que se rompe para no ser herido. La oportunidad que se cierra
para no arriesgar. La relaciéon que se termina para preservar algo que la
relacion misma ya habia transformado. En todos estos casos la estructura es
la misma: la voluntad detecté una amenaza concreta —real o percibida
como real—, la dimensién arética respondié con la velocidad que Fobos
produce, y la respuesta cerré o dand algo que la amenaza original no habria

cerrado ni dafiado si la respuesta hubiera podido ser proporcional.

El rasgo mas insidioso de Fobos obstructivo es que la narrativa interna que
produce es completamente coherente en el momento en que ocurre. El
sujeto que rompe el vinculo para no ser herido tiene razones: la amenaza era
real, la defensa era necesaria, el no era el no correcto en esa situacion. Esas
razones no son falsas —Fobos no produce delirios— pero son incompletas
porque fueron generadas por un ego que no tenia acceso a la distancia que el
reconocimiento completo requiere. Las razones de Fobos son siempre las
razones de la amenaza tal como la vio el ego desde adentro de la respuesta,
no desde afuera de ella. Y desde adentro de la respuesta, la amenaza siempre

parece proporcional a la defensa que produce.

El dano colateral es el nombre mas preciso para lo que Fobos obstructivo
produce: no dafio intencionado sino dafio que ocurre porque la respuesta no
pudo ser calibrada antes de que ocurriera. El sujeto en Fobos obstructivo no
quiere destruir lo que protege: quiere protegerlo. Lo que no puede es
garantizar que la respuesta sea proporcional a la amenaza porque (2 no
lleg6 a tiempo para hacer esa garantia.?*
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V.

La distincion entre Fobos y Deimos ya fue anunciada en los capitulos
anteriores desde el lado de Deimos. Vale la pena examinarla ahora desde el
lado de Fobos, porque la simetria entre los dos ilumina algo que ninguno de
los dos muestra por si solo.

Deimos es la paralizacion ante la amenaza posible: la voluntad que no puede
colapsar porque el campo de lo posible es demasiado simétrico. Fobos es la
respuesta ante la amenaza concreta: la voluntad que colapsa antes de que (2
pueda operar. Los dos son la dimension arética en dos extremos opuestos del
espectro de la amenaza: uno ante lo que no tiene todavia forma, el otro ante
lo que tiene demasiada forma como para que la distancia sea posible.

Las patologias de los dos son simétricamente inversas. Deimos obstructivo
produce la incapacidad de actuar: la voluntad no puede producir el colapso
aunque la situacién lo requiera. Fobos obstructivo produce la incapacidad de
no actuar: la voluntad produce el colapso aunque la situacién no lo
requiriera en esa magnitud. Uno no puede moverse; el otro no puede
detenerse. Y los dos producen dafio: el primero por omision, el segundo por

€XCeso.

Esa simetria tiene una consecuencia para cémo se entiende la tensién
Anteros/Fobos que el capitulo 10 examinara: Anteros no es el punto medio
entre Deimos y Fobos en una escala de intensidad de la respuesta. Es la
posicion que la dimension arética ocupa cuando (P2 tiene suficiente acceso al
sesgo como para que la respuesta pueda ser proporcional. No una cantidad de
respuesta entre la paralizacion y el exceso: una calidad del ego que opera
sobre la respuesta antes de que ocurra. ¥

VI

Fobos es el hijo mas honesto del sistema. No disimula: cuando opera,
produce efectos visibles, urgentes, imposibles de ignorar desde afuera. Su
intensidad es observable, su objeto es localizable, su direccién es clara.
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Ningin otro hijo deja una huella tan visible en el comportamiento del

sujeto ni en las relaciones que ese comportamiento afecta.

Esa visibilidad es parte de su honestidad: Fobos no se oculta detras de la
calma de Anteros ni detras del silencio de Potds ni detras del equilibrio
aparente de Harmonia. Cuando estd presente, esta presente completamente.
Y cuando ha pasado, deja rastro: en la persona que lo experimentod, en las
personas que estaban cerca, en lo que se rompio o se cerré o se dafié mientras
ocurria.

Lo que no siempre es visible —ni para el sujeto que lo tuvo ni para los que lo
observaron— es si la amenaza que lo activé era proporcional a la respuesta
que produjo. Esa invisibilidad de la proporcion es exactamente lo que la
tension Anteros/Fobos produce como problema y lo que el capitulo 10
tendra que examinar: como se sostiene la dimension arética de la voluntad
cuando la amenaza es real y al mismo tiempo la distancia que Anteros
requiere no esta disponible. Cémo se habita esa tension sin amputar
ninguno de los dos polos. Y qué ocurre cuando la tension se instala sin
movimiento, cuando el sujeto no puede salir ni hacia la claridad de Anteros
ni hacia la urgencia de Fobos sino que queda suspendido entre los dos.

Notas

¥ La distincion entre Fobos productivo y obstructivo segln si (p2 puede
operar dentro del estado tiene analogias con la investigacion sobre
regulacién emocional en psicologia cognitiva, especialmente el trabajo de
James Gross sobre estrategias de regulacion que operan antes del colapso
emocional versus las que operan después. La diferencia entre «suppression»
y «cognitive reappraisal» en ese marco corresponde aproximadamente a la
diferencia entre intentar detener Fobos desde afuera versus modular la
respuesta desde adentro con (p2 parcialmente operando. El sistema de este
libro no sigue la terminologia clinica pero reconoce la distincion estructural

que esa investigacion describe.

3 La nociéon de dano colateral como resultado de la respuesta

desproporcionada ante una amenaza real es central en el analisis de la
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violencia defensiva en filosofia politica, especialmente en el debate sobre
proporcionalidad en la teoria de la guerra justa. Lo que el sistema de este
libro traslada de ese debate al nivel ontoldgico es la estructura del problema:
la respuesta proporcional no se produce automaticamente ante la amenaza
real, requiere una capacidad de evaluacion que el estado de amenaza tiende a
reducir precisamente cuando mas se necesita. Fobos es esa paradoja en el
nivel de la voluntad individual.

% La asimetria entre Deimos y Fobos como los dos extremos de la respuesta
arética ante la amenaza —uno sin forma todavia, el otro con demasiada
forma— tiene resonancias con la ventana de tolerancia desarrollada por
Dan Siegel en el contexto del trauma: el rango optimo de activacion en que
el sistema nervioso puede procesar la experiencia sin colapsar hacia la
hiperactivaciéon (Fobos) ni hacia la hipoactivacién (un estado cercano a
Deimos obstructivo). El sistema de este libro no opera en el registro
neurobioldgico pero reconoce que la estructura que describe tiene correlatos
en como el organismo regula su respuesta ante la amenaza.
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Capitulo 10

La dimension arética y sus dos caras

«No hay defensa que no arriesgue algo.

La pregunta no es si Fobos puede dariar.

Es si el ego puede estar ahi cuando ocurra.»
—Miguel Hilario Olvera Aguilar

I

Los dos capitulos anteriores establecieron la distincién entre Anteros y
Fobos con suficiente precision como para que el lector pueda reconocer los
dos en la experiencia. Anteros: el no desde el reconocimiento, con (2
operando con claridad, desde la distancia que el ego necesita para que la
respuesta sea proporcional. Fobos: el no desde la reaccién, con la distancia
colapsada, con (2 operando en modo urgente o no operando en absoluto.
La distincion es precisa. Pero tiene un problema que este capitulo tiene que
nombrar antes de poder decir algo ttil sobre como habitar la tension entre
los dos.

El problema es este: la distincién entre Anteros y Fobos depende del estado
del ego en el momento del contacto con la amenaza. Y el estado del ego en
ese momento no es algo que el sujeto pueda garantizar de antemano. El
sujeto puede desarrollar la capacidad de Anteros, puede practicar la distancia
que (2 requiere, puede construir una historia de reconocimientos que le dé
al ego mas herramientas para operar desde adentro de Fobos. Pero no puede
garantizar que cuando la amenaza concreta llegue —con su urgencia
especifica, su magnitud especifica, su temporalidad especifica—, (2 tenga el
acceso que necesita para producir la respuesta proporcional.
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Esa imposibilidad de garantia no es una falla del sistema: es la condicién que
el sistema describe con honestidad. Y es la condicién que hace que la
pregunta sobre cémo habitar la tension Anteros/Fobos no tenga una
respuesta procedimental. No hay un conjunto de reglas que, si se siguen,
garanticen que Fobos no destruira lo que intenta proteger. Hay solo el ego,
con su historia, sus tendencias y su capacidad variable de operar bajo presion.

II.

La proporcion en Fobos no puede garantizarse antes del hecho. Solo puede
reconocerse después. Esa asimetria temporal es constitutiva de la tensién y
no un defecto que mejor disefio del sistema pudiera corregir.

Para que la proporcion pudiera garantizarse antes del hecho seria necesario
que @2 estuviera disponible con plena claridad exactamente cuando la
distancia que (P2 necesita ha colapsado. Pero esa disponibilidad es
precisamente lo que el colapso de la distancia impide: Fobos emerge cuando
la amenaza concreta ha reducido el espacio entre el contacto y la respuesta
hasta un punto en que (2 no tiene el margen que Anteros le da. Pedir que
(p2 opere con la claridad de Anteros dentro de Fobos es pedir que el estado
que define a Fobos no sea ese estado.

Lo que si puede ocurrir —y lo que el desarrollo de la capacidad de p2 hace
posible— es que el reconocimiento llegue mas rapido que el dafio. No que la
distancia se recupere completamente antes de que la respuesta ocurra: eso
seria Anteros, no Fobos. Sino que (02 pueda operar lo suficiente dentro de la
respuesta como para detenerla antes de que supere el limite en que la
destruccion se vuelve irreversible. Esa capacidad —el reconocimiento que
llega antes que el dafio irreversible, aunque después del inicio de la respuesta
— es lo que la prictica del ego puede desarrollar. No garantia: velocidad de
reconocimiento.

La asimetria temporal tiene una consecuencia que el sujeto que ha danado
algo desde Fobos necesita poder sostener sin que se convierta en culpa

paralizante: el reconocimiento después del hecho no prueba que el sujeto
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haya fallado. Prueba que estaba en Fobos, que la distancia habia colapsado, y
que el reconocimiento lleg6 después del dano en lugar de antes. Eso no es un
defecto moral: es la descripciéon de como Fobos funciona. Lo que el sujeto
puede hacer con ese reconocimiento tardio no es borrar el dano sino usarlo
para que (P2 tenga mas historia disponible la proxima vez que la amenaza
llegue.

III.

Si la proporcion en Fobos no puede garantizarse antes del hecho, la pregunta
que sigue es si hay algo que pueda reemplazar a (2 en esa funcién. La
respuesta del sistema es no: no hay regla, principio ni compromiso previo
que sustituya la operacion del ego sobre el sesgo en el momento especifico
del contacto con la amenaza especifica.

Eso no significa que las reglas y los compromisos previos sean indtiles.
Significan que su funcién no es reemplazar a (92 sino orientarla: darle al ego
una direccién pre-establecida que reduzca el espacio de decision cuando el
tiempo de (2 es limitado. Un sujeto que ha desarrollado compromisos claros
sobre lo que estd dispuesto a destruir y lo que no tiene mas herramientas
disponibles cuando Fobos opera: no porque el compromiso reemplace al ego
sino porque el compromiso le da al ego una referencia mas rapida de acceder

bajo presion que la deliberacion desde cero.

Pero el compromiso solo funciona si fue formado desde Anteros: desde el
reconocimiento pausado de qué merece ser protegido y qué no merece ser
destruido para protegerlo. El compromiso formado desde Fobos —desde
una respuesta anterior que ya era urgente cuando se fijo— no orienta a (2:
la reproduce. El sujeto que tomo el compromiso de nunca volver a ser herido
desde un estado de Fobos anterior no tiene un principio de Anteros
disponible: tiene Fobos cristalizado como regla. Y cuando la amenaza llega,
lo que opera no es el reconocimiento sino la reproduccién automatica de la

respuesta anterior. ¥
La irreemplazabilidad del ego no es una declaracién de pesimismo sobre la

capacidad humana de mejorar. Es la descripcion de por qué la mejora tiene
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que ocurrir en el nivel correcto: no en el nivel de las reglas que el sujeto se
impone sino en el nivel de la capacidad de (2 de operar con mayor
velocidad y mayor acceso al sesgo bajo las condiciones en que Fobos opera.
Esa capacidad se desarrolla. No se garantiza, pero se desarrolla. Y la
diferencia entre el sujeto que la ha desarrollado mas y el que la ha
desarrollado menos no esta en que el primero nunca esta en Fobos: esta en

que cuando esta en Fobos, (2 llega antes.

IV.

La tentacion ante la imposibilidad de garantia es la misma que ante
cualquier tension del sistema: eliminar uno de los polos. Si Fobos no puede
garantizar la proporcion, la solucion aparente es desarrollar solo Anteros: la
claridad del reconocimiento como el inico modo aceptable de la dimensién
arética. El sistema rechaza esa solucion con la misma precision con que
rechazé las equivalentes en las partes anteriores.

Eliminar Fobos para tener solo Anteros produce un sujeto que no puede
responder ante la amenaza concreta con la velocidad que esa amenaza
requiere. Anteros necesita distancia, y la distancia necesita tiempo, y hay
amenazas que no dan el tiempo que Anteros necesita. El sujeto que solo
puede operar desde Anteros ante esas amenazas llegara demasiado tarde: el
reconocimiento ocurrira después de que el dafio haya ocurrido, no porque
(p2 fallara sino porque la velocidad de Anteros no era la velocidad que la
situacion requeria.

Eliminar Anteros para tener solo Fobos produce el sujeto que el Capitulo 9
describié: la voluntad que no puede preservar su diferencia desde el
reconocimiento, que solo puede reaccionar, que lleva la historia de sus
respuestas urgentes como el Unico mapa disponible para navegar las
amenazas futuras. Ese sujeto no esta mejor protegido que el que tiene
Anteros: estd mas expuesto, porque Fobos sin Anteros no tiene la fuente
desde la que los compromisos correctos pueden formarse.

La tension entre Anteros y Fobos es la estructura de la defensa. Una defensa
sin Anteros no sabe qué protege. Una defensa sin Fobos no puede protegerlo
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cuando la amenaza es urgente. Las dos son necesarias, y la necesidad de las
dos es la necesidad de la tensién: no como problema que resolver sino como
la condicién que hace posible que la dimension arética de la voluntad sea
tanto reconocimiento como respuesta.

V.

La patologia de la tension suspendida entre Anteros y Fobos merece ser
nombrada antes de que el capitulo pueda cerrar. No el desarrollo completo
—ese estado es menos frecuente que los dos polos por separado y sus
caracteristicas principales ya emergen de la descripcién de los dos— sino el
perfil que lo distingue.

El sujeto en la tension suspendida entre Anteros y Fobos es el que no puede
ni reconocer ni reaccionar ante la amenaza que tiene frente a él. No porque
sea indiferente: la dimension arética estd activa, la amenaza es registrada, la
voluntad sabe que algo requiere respuesta. Sino porque Anteros requiere la
distancia que la amenaza concreta ha colapsado, y Fobos requiere la
urgencia que el reconocimiento parcial de Anteros modera. Los dos procesos
se interfieren mutuamente: cada vez que la distancia comienza a formarse
para que Anteros pueda operar, la concrecion de la amenaza la colapsa de
nuevo; cada vez que la urgencia de Fobos comienza a movilizar la respuesta,
el reconocimiento parcial la detiene antes de que se complete.

La fenomenologia especifica de ese estado es la sensacién de que cualquier
respuesta es incorrecta: que el reconocimiento llega demasiado tarde para ser
Anteros y demasiado pronto para dejar que Fobos opere, que la reaccién
llega demasiado pronto para ser proporcional y demasiado tarde para ser
eficaz. El sujeto en ese estado no esta paralizado en el sentido de Deimos —
hay movimiento, hay intentos de respuesta— sino fragmentado: cada
intento de respuesta produce su propia obstruccion.

Centro Multidisciplinario Meriadock Formacién y Asesoria -
A.C.



(¢ AFRODITA AREIA - II ,
= AGAPE

VL

La tension Anteros/Fobos puede ahora formularse en los términos del

sistema con la precisién que el capitulo de cierre de la parte III requiere.
Anteros: (2 con distancia — reconocimiento — no proporcional
Fobos: @z sin distancia — reaccion — no con riesgo de exceso

Tension suspendida: (2 interferida — ni reconocimiento ni reaccion
completos

No hay regla que sustituya a @Q2; solo su desarrollo puede reducir el riesgo
La tension no se resuelve: se habita con mayor o menor capacidad del ego

Lo que esa formulacion establece con precision es el limite del sistema: el
sistema puede describir la estructura de la tensién, puede nombrar las
condiciones bajo las que cada polo emerge, puede identificar los estados del
ego que producen movilidad o paralizacion. Lo que no puede hacer es
producir la movilidad por si mismo. Eso es el trabajo de (2. Y (2 es el
sujeto.

La imagen con que la parte III cierra es mas simple que cualquier
formulacion técnica.

Piensa en alguien que protege algo que le importa. No sabe cuando llegara la
amenaza ni qué forma tendra. Lo que tiene es la capacidad de reconocer lo
que merece ser protegido —Anteros— y la capacidad de responder cuando
la amenaza llega —Fobos—. Las dos capacidades son necesarias. Las dos
tienen riesgos: Anteros puede llegar demasiado tarde; Fobos puede destruir
lo que protege. No hay forma de tener las dos sin tener también sus riesgos,
porque los riesgos son constitutivos de las capacidades, no accidentes que
mejor entrenamiento eliminaria.

Lo que el sujeto puede hacer es desarrollar la capacidad de 2 de estar
presente en los dos estados: para que Anteros tenga la velocidad suficiente
cuando la amenaza no da tiempo, y para que Fobos tenga el freno suficiente
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cuando la respuesta supera la amenaza. Esa presencia del ego en los dos
estados no es garantia: es la inica forma de habitarlos que el sistema puede
ofrecer. Y es suficiente. No porque elimine el riesgo sino porque hace posible
que el sujeto proteja lo que merece ser protegido sin destruirlo en el intento.

La parte IV examinara el tiempo: la tension entre Potés y Harmonia como
los dos estados posibles de la voluntad ante lo que tiene y lo que no tiene. Si
la parte III fue el territorio de la diferencia —cémo la voluntad se afirma
ante la alteridad presente—, la parte IV es el territorio de la presencia y la
ausencia: como la voluntad habita lo que esta y coémo vive en lo que no esta.

Notas

% La distincién entre culpa productiva —la que usa el reconocimiento
tardio para desarrollar la capacidad de (p2— y culpa paralizante —Ila que
convierte el reconocimiento tardio en evidencia de defecto permanente—
tiene resonancias con la investigacion psicolégica sobre culpa y vergiienza
(June Tangney, Shame and Guilt, 2002). La distincién del sistema es
estructuralmente diferente: no se trata de un estado emocional saludable
versus uno patoldgico sino de dos usos posibles del mismo reconocimiento.
El reconocimiento tardio de Fobos puede orientar el desarrollo de 2 o
puede instalarse como Fobos cristalizado —miedo a volver a estar en Fobos
— que produce exactamente el estado de tension suspendida que el capitulo
describe.

% La nocién de que los compromisos formados desde Fobos reproducen
Fobos en lugar de orientar a (92 tiene una analogia en la literatura sobre
trauma y respuesta defensiva crénica: las reglas que el sujeto traumatizado
establece para protegerse de la repeticion del trauma tienden a reproducir la
estructura del trauma —Ia misma urgencia, la misma falta de distancia—
en lugar de producir la claridad de Anteros. El sistema de este libro describe
esa dinamica en términos ontoldgicos: el compromiso que (P2 necesita para
operar con orientacion bajo presioén tiene que haber sido formado con la

distancia de Anteros, no con la urgencia de Fobos.
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#® La afirmacién de que @2 es el sujeto no es una metafora: es la
consecuencia ontolédgica del sistema que el Vol. I establecié. La ecuacién
Ego(t) = @2(@1(v_t, c_t), I(t)) define al ego precisamente como la operacién
sobre el sesgo: no como una entidad separada que tiene esa capacidad sino
como la capacidad misma en ejercicio. Lo que el sistema llama desarrollo
del ego es el desarrollo de esa capacidad operativa, y lo que el sistema llama
patologia es la reduccién de esa capacidad hasta que la posiciéon que la
voluntad ocupa deja de ser transitoria.
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Capitulo i1

Potos: la voluntad que vive en lo
que no esta

«No es que no pueda ver lo que estd aqui.
Es que lo que estd aqui

no tiene la forma de lo que falta.»
—Miguel Hilario Olvera Aguilar

I

El nombre Potds produce casi automaticamente una imagen: el sujeto que
espera, que mira hacia un punto fijo donde el objeto ausente desapareci6 o
todavia no ha llegado, que no puede moverse porque el movimiento lo
alejaria del punto de espera. Esa imagen captura algo real —la orientacién
hacia lo que no esta es constitutiva de Potés— pero lo captura de manera
que lo hace parecer pasivo, receptivo, un estado que le ocurre al sujeto en
lugar de una posicién que la voluntad ocupa activamente.

La correccién que el sistema requiere es precisa: Potés no es espera. Es
orientacion. La diferencia entre las dos no es de intensidad sino de
estructura. La espera es pasiva: el sujeto que espera suspende su movimiento
hasta que el objeto llegue o no llegue, y ese movimiento suspendido es el
rasgo definitorio de la espera. La orientacion es activa: el sujeto en Potds no
suspende su movimiento sino que lo organiza desde la forma del objeto
ausente. Sigue viviendo, sigue actuando, sigue respondiendo al presente.
Pero lo hace desde una direccién que el objeto ausente establecio.

Y esa direccion es tan real como cualquier otra que la voluntad pueda tener.
El objeto ausente no es menos real por estar ausente: su forma persiste en la
estructura de la voluntad que lo anhela, y esa persistencia organiza el
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presente del sujeto con la misma eficacia con que lo organizaria su presencia.
En algunos casos con mayor eficacia: la presencia tiene la complejidad de lo

concreto; la ausencia tiene la claridad de lo que ya no puede complicarse.

II.

La distincion entre Potds y Eros merece un desarrollo mas fino que el que
los capitulos anteriores pudieron ofrecer, porque la diferencia entre los dos
no es solo de definicién del objeto sino de relacién con el tiempo, y esa
diferencia temporal es lo que hace a Potés un hijo especifico y no una
variante de Eros.

Eros es el primer colapso de Agape en una direccién: el movimiento que
ocurre antes de que el objeto tenga forma definida. La voluntad en Eros no
sabe todavia hacia qué se mueve: siente el tirén, siente la apertura, siente que
algo en el campo de la alteridad la activd. Pero el objeto de ese tirén todavia
no tiene contornos. Eros vive en el presente del movimiento: en el instante
del primer si, que es un si hacia algo pero no todavia hacia algo especifico.

Potds requiere que el objeto haya tenido forma. No puede haber anhelo de
lo que nunca fue reconocible: la orientacion sostenida de Potds presupone
que la voluntad ha tenido ya suficiente contacto con la alteridad como para
que esta haya dejado una impresién con contornos. El objeto de Potés es un
objeto que estuvo presente —aunque sea en la imaginacién, aunque sea
como promesa que no lleg6 a cumplirse— y que ahora no esta. No el objeto
indefinido de Eros sino el objeto que tuvo nombre y que la voluntad puede

identificar con precision. *

La diferencia temporal entre los dos es esta: Eros vive en el presente del
movimiento inicial; Potés vive en la distancia entre el presente y un objeto
que tuvo forma en otro momento. Eros no tiene historia con el objeto
porque el objeto no tiene todavia forma. Potds tiene historia: es la posicion
que la voluntad ocupa cuando esa historia ha producido un objeto
reconocible y ese objeto ya no esta. En ese sentido Potds es temporalmente
posterior a Eros no porque derive necesariamente de él —puede haber Potos
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sin que haya habido Eros hacia ese objeto especifico— sino porque requiere
que el objeto haya pasado por el nivel de definicién que Eros no exige.

Eros: Agape + a = movimiento sin objeto definido — presente

Potds: voluntad + objeto que tuvo forma + ausencia — orientacion sostenida

— distancia temporal

Eros no necesita historia con el objeto; Potds la presupone

III.

La dimensién mas filosoficamente interesante de Potds no es la orientacién
hacia el objeto ausente sino lo que esa orientacién hace con el tiempo del
sujeto. Potds no solo produce un estado: produce una arquitectura temporal
especifica desde la que el sujeto habita el presente.

El sujeto en Potds no vive en el pasado donde el objeto estuvo ni en el futuro
donde el objeto podria volver. Vive en el presente, pero ese presente esta
organizado por la forma del objeto ausente: lo que merece atencion y lo que
no la merece, lo que tiene valor y lo que es ruido, lo que vale la pena y lo que
puede descartarse. El objeto ausente funciona como un filtro que da peso
diferencial a los elementos del presente segiin cudnto se parecen o se alejan
de la forma que el objeto tenia.

Esa arquitectura temporal tiene una fuerza que ningun otro hijo produce
con la misma eficacia: orienta sin consumir. El sujeto en Eros consume
energia en el movimiento hacia la alteridad. El sujeto en Fobos consume
energia en la respuesta ante la amenaza. El sujeto en Potos tiene la
orientacion ya establecida por el objeto ausente, lo que significa que no
necesita producirla cada vez: el filtro opera solo, organizando el presente

desde una direccién que la historia con el objeto ya fijé.

Eso explica por qué Potds puede ser un motor de trabajo sostenido con una
eficiencia que otros hijos no tienen. El artista que trabaja desde el anhelo de
algo que todavia no ha podido crear tiene la orientacion de Potés disponible
como organizador permanente de su atencion: sabe hacia déonde va aunque
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el destino no esté todavia. El sujeto que ha perdido algo importante y que
usa esa pérdida como brijula para evaluar lo que el presente le ofrece tiene la
claridad de Potés operando sobre su campo de atencion. Esa claridad no es
gratuita —tiene el costo de que la ausencia es permanentemente activa—

pero es una claridad que otros hijos sin esa historia no pueden producir. 4°

Iv.

Potds es productivo cuando (2 puede operar dentro de él: cuando el ego
puede sostener la orientacién hacia el objeto ausente sin que esa orientacion
consuma la capacidad del sujeto de habitar el presente. Ese estado requiere
que (P2 mantenga activa la distincion entre la forma del objeto ausente —
que la voluntad sostiene como direccién— y la presencia del objeto —que
no estd y cuya ausencia no puede resolverse desde el presente.

El sujeto con Potos productivo puede hacer dos cosas simultineamente que
sin (2 son incompatibles: sostener el anhelo con su precision y su peso, y
responder al presente con suficiente atencién como para que la ausencia sea
una orientaciéon y no una pantalla que bloquea lo que esta aqui. No es que el
anhelo cese cuando el sujeto atiende al presente: es que el anhelo y la
atencion al presente pueden coexistir porque (92 administra la frontera entre
los dos.

Ese Potds productivo tiene una caracteristica que desde afuera puede parecer
paraddjica: el sujeto que lo tiene no parece triste en el sentido ordinario del
término. Puede tener la forma del objeto ausente completamente activa y al
mismo tiempo moverse por el presente con presencia y con eficacia. La
tristeza que otros observan en él, cuando la observan, no es incapacidad: es la
marca de que la orientacion esta activa. La tristeza de Potos productivo es la
tristeza del que sabe lo que quiere y que ese algo no esta todavia —y que eso
no le impide trabajar, relacionarse, vivir en el presente con todo lo que el
presente tiene.
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V.

Potds obstructivo es el estado en que la orientacién hacia el objeto ausente
ha consumido la capacidad del sujeto de habitar el presente. No el anhelo
que coexiste con la atencién al presente sino el anhelo que la reemplaza: el
presente se convierte en ruido de fondo de la inica realidad que cuenta, que
es la forma del objeto ausente.

Ese estado tiene una dinamica especifica que lo hace especialmente dificil de
reconocer desde adentro: el objeto ausente crece en la ausencia. Cuando el
objeto estaba presente, tenia todas las limitaciones de lo concreto: sus
imperfecciones, sus contradicciones, sus momentos de opacidad. La ausencia
elimina esas limitaciones porque la ausencia no puede complicarse. Lo que la
voluntad sostiene en Potos obstructivo no es la forma del objeto tal como
era sino la forma del objeto tal como la memoria lo ha depurado: mas
nitido, mas puro, mas perfectamente la forma de lo que la voluntad
necesitaba que fuera.

Esa depuracion progresiva tiene dos consecuencias que se refuerzan
mutuamente. Primera: el presente se vuelve cada vez mas insuficiente porque
nada en el presente puede competir con la forma depurada del objeto
ausente. Segunda: la posibilidad de que el objeto regrese —si la ausencia es
separacion y no pérdida definitiva— se vuelve cada vez mas amenazante
porque el objeto real, con sus imperfecciones concretas, no puede coincidir
con la forma que la ausencia le ha dado. El sujeto en Potds obstructivo
cronico puede llegar a preferir la ausencia del objeto a su presencia porque la
presencia romperia la perfeccion que la ausencia ha construido.

Eso es lo que el sistema 1lama vivir en lo que no esta en su forma patoldgica:
no la orientacién activa que organiza el presente desde la forma del objeto
sino la sustitucion del presente por esa forma. El objeto ausente ha dejado de
ser una direccion y se ha convertido en el tnico territorio habitable. +*
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Potds y Harmonia son los dos estados posibles de la voluntad ante lo que
tiene y lo que no tiene. No son opuestos en el sentido de que uno sea la
negacion del otro: son dos formas distintas de habitar la relacion entre la
presencia y la ausencia.

Potds organiza el presente desde la ausencia: la forma del objeto que no esta
da su peso y su direccion a lo que hay. Harmonia, que el Capitulo 12
examinara, habita lo que hay: la voluntad que puede estar en el presente sin
que la ausencia de lo que no esta defina el valor de lo que si esta. Los dos son
posiciones que la voluntad puede ocupar, y los dos tienen sus productividades
y sus riesgos.

La tension entre los dos no es la tension entre el pasado y el presente ni entre
la pérdida y la aceptacion. Es la tension entre dos formas de que el tiempo
tenga sentido para la voluntad: una en que el sentido viene de lo que falta y
otra en que el sentido viene de lo que esta. El Capitulo 13 examinara por qué
esa tension no se resuelve eligiendo una de las dos formas sino habitando el
movimiento entre ellas.

Notas

% La distincion entre Eros como movimiento sin objeto definido y Potos
como orientacion hacia objeto que tuvo forma tiene un antecedente en la
tradicién mitica griega. Hesiodo (Teogonia, v. 201) distingue a Potds de
Himero: Himero es el deseo de lo inmediatamente presente; Potds es el
anhelo de lo que no esta. Esa distincion mitica entre presencia e inmediatez
ya apuntaba a lo que el sistema formaliza como la diferencia temporal entre
los dos. Lo que el sistema afnade es la distincién entre Potés y Eros: Himero
se parece mas a Eros que a Pot6s en la nomenclatura del sistema.

#° La funcion organizadora de la ausencia en la produccion creativa ha sido
observada en multiples contextos. Roland Barthes en La cdmara licida
(1980) describe el punctum —el detalle de la fotografia que hiere y que el
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sujeto no puede dejar de ver— como una forma de Potos: la forma de algo
ausente que organiza la atencién desde su ausencia. El sistema de este libro
no sigue a Barthes en su fenomenologia de la fotografia, pero reconoce que
la estructura que describe —la ausencia que organiza la presencia— es
exactamente la arquitectura temporal de Potos.

#'La dinamica de depuracion progresiva del objeto ausente que el apartado
describe tiene resonancias con la investigacién sobre duelo patoldgico y
amor no correspondido, especialmente el trabajo de Dorothy Tennov sobre
la limerence (Love and Limerence, 1979): el estado en que la representacién
mental del objeto deseado crece en precision e intensidad en proporcién
inversa al contacto real con ese objeto. Lo que el sistema de este libro afiade
a esa descripcion clinica es la estructura ontoldgica: no es un mecanismo
psicologico especifico sino la consecuencia légica de que la ausencia elimina
las limitaciones de lo concreto que la presencia siempre tiene.
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Capitulo 12

Harmonia: habitar lo que hay

El que llega a alguna parte ya no llega:
habitar es el movimiento que no termina.
—M. H. Olvera Aguilar

I.

El nombre engana. Harmonia suena a resultado: al estado al que se llega
después de que el trabajo sobre si mismo ha producido sus frutos, la
serenidad que el sujeto maduro obtiene como recompensa de haber
aprendido a vivir. Las tradiciones mas influyentes en la filosofia occidental
del florecimiento humano han contribuido a esa lectura: la eudaimonia
aristotélica como el estado del que ha desarrollado sus virtudes, la serenidad
estoica como el resultado del dominio sobre las pasiones, la ecuanimidad
budista como la condicién que el trabajo meditativo produce. En todos esos
casos Harmonia —o su equivalente funcional— es el destino del camino. El

presente capitulo comienza desplazando esa lectura por completo.

Harmonia no es un logro permanente. No es el premio que el trabajo
correcto produce de manera definitiva. No es el estado al que el sujeto llega
cuando ha resuelto sus conflictos internos. Harmonia es una posicién que la
voluntad puede ocupar y abandonar como ocupa y abandona las otras
posiciones del sistema: con la misma reversibilidad, con la misma
dependencia de las condiciones en que opera, con la misma imposibilidad de
ser garantizada de antemano. El sujeto no llega a Harmonia como se llega a
una cumbre. Esta en Harmonia mientras la voluntad ocupa esa posicion, y
sale de ella cuando las condiciones cambian o cuando alguno de sus
elementos estructurales cede.
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Lo que las tradiciones identificaron correctamente es que hay estados de la
voluntad mas moviles y menos sufrientes que otros, y que esos estados son
preferibles. Lo que el sistema desplaza es la estructura temporal de esa
preferencia: la idea de que esos estados se producen una vez y luego se
sostienen solos. Lo que la voluntad puede hacer no es alcanzar Harmonia: es
estar en Harmonia mientras esta en ella, y recuperar esa posicién cuando la
ha perdido. Esa diferencia no es menor porque cambia completamente lo
que se le pide al sujeto.

II.

Harmonia es, en el sistema de este libro, la posiciéon en que las dos
dimensiones de la voluntad —Ila afroditica y la arética— operan
simultaneamente sin que ninguna cancele a la otra. No es la ausencia de
tension: es la tensiéon como estado habitable. El sujeto en Harmonia no ha
resuelto la tensién entre incorporar y resistir, entre el si de Eros y el no de
Anteros, entre el movimiento hacia la alteridad y la preservacién de la
diferencia propia. La sostiene. Esa es la distincion mas importante del
capitulo: la que separa Harmonia del agotamiento.

El agotamiento también parece tranquilo desde afuera. El sujeto agotado no
esta en conflicto visible: ha dejado de resistir, o ha dejado de incorporar, o
ha cedido alguna de las dos fuerzas en favor de la otra hasta que la tensién
ceso. Ese cese puede producir una calma superficial que desde afuera —y a
veces desde adentro— se parece a Harmonia. Pero lo que ha ocurrido en el
agotamiento no es que las dos dimensiones se hayan encontrado en
equilibrio: es que una de ellas ha cedido el territorio que la otra ahora ocupa
sola. La paz del agotamiento es la paz del sistema que ha dejado de
funcionar en su totalidad.

Harmonia requiere que las dos dimensiones estén activas. Que la voluntad
pueda moverse hacia la alteridad y que pueda resistir. Que el si y el no estén
disponibles. Que Eros y Anteros puedan operar sin que ninguno consuma al
otro. Eso no produce ausencia de tensién: produce una tension de tipo
distinto, que no es la tension del conflicto entre fuerzas que se excluyen sino
la tension del sistema en equilibrio dinamico. La diferencia es estructural:
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en el conflicto las fuerzas se destruyen mutuamente; en el equilibrio

dinamico se sostienen mutuamente.

Harmonia: Agape + Q2 activa + tension habitable entre & y B — movilidad
plena

Agotamiento: Agape + cesién de & o B — paz aparente + sistema parcial

La diferencia no es visible desde la superficie: es estructural

III.

Si Harmonia es tensiéon habitada, su condicién no es la presencia del
equilibrio sino la disponibilidad del movimiento. Harmonia no produce
movilidad: la requiere. Solo el sujeto que puede moverse entre todas las
posiciones del sistema —que tiene Eros disponible y Anteros disponible, que
puede pasar de la incorporacién a la resistencia y de la resistencia a la
incorporacion sin que ninguno de los dos movimientos le esté obstruido—
puede estar en Harmonia. Y Harmonia es, precisamente, el estado en que esa

movilidad no esta siendo ejercida en ninguna direccion particular.

Esa relacion entre Harmonia y movilidad tiene una consecuencia que parece
paradojal: la posicién mas tranquila del sistema es también la mas exigente.
No porque requiera un esfuerzo activo que Harmonia sostenga —el esfuerzo
activo corresponderia a las posiciones que la voluntad ocupa cuando se
mueve— sino porque requiere que todas las posiciones estén disponibles. El
sistema movil en reposo no es el sistema detenido. Es el sistema que puede
moverse en cualquier direccion y que en este momento no esta moviendo en

ninguna porque ninguna direccién particular lo reclama.

Esa exigencia es estructural: Harmonia plena no puede ser parcial. El sujeto
que tiene todas las posiciones disponibles menos una no esta en Harmonia
plena aunque el resto del sistema funcione con fluidez. Porque la posicién
que falta no es un complemento opcional: es el polo de una tensién que sin
¢l no puede sostenerse. Lo que el sistema llama Harmonia plena requiere la
totalidad, no como perfeccion inalcanzable sino como condicién

estructural minima: que ninguna posicion esté bloqueada de manera
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permanente. Bloqueada temporalmente, si —todas las posiciones se
bloquean en alguna circunstancia—. Pero no de manera permanente,
porque el bloqueo permanente de cualquier posicion es ya una forma de
patologia. 43

Iv.

La confusion mas frecuente con Harmonia no es confundirla con
agotamiento —esa confusion requiere cierta distancia del sujeto respecto de
su propio estado— sino confundirla con la rendicion. La rendicién que el
sistema necesita examinar aqui no es la rendicion obvia, la del sujeto que
simplemente cede porque no tiene energia o porque ha concluido que la
resistencia no vale el costo. Esa rendicion es visible. La rendiciéon que el
capitulo examina es la que se produce bajo el nombre del equilibrio: la
cesion de la dimension arética en beneficio de la continuidad con la
alteridad, presentada al sujeto y a los demds como madurez, como
aprendizaje a no insistir, como comprension de que la paz tiene mas valor

que la resistencia.

Esa rendicion tiene una caracteristica que la hace especialmente dificil de
reconocer: es narrativamente coherente. El sujeto que ha cedido su
dimensién arética para mantener la continuidad con la alteridad no vive ese
proceso como derrota. Lo vive como crecimiento. Ha aprendido a no
imponer su perspectiva. Ha comprendido que sus limites anteriores eran
rigidos, que la flexibilidad es una virtud, que la insistencia en la propia
forma era un mecanismo de defensa que ya no necesita. Cada elemento de
esa narrativa puede ser correcto en otro contexto. Lo que el sistema necesita
mostrar es cuando esa narrativa es correcta y cuando es la descripcién que

hace el sujeto de su propia disolucion.

El criterio de distincién es inico: si la dimension arética esta disponible. El
sujeto que ha aprendido genuinamente a no insistir puede insistir cuando la
situacion lo requiere. Su no insistencia es una eleccién que hace desde la
disponibilidad de Anteros: tiene el no y elige no usarlo en esta ocasién
porque el si tiene mas valor aqui. El sujeto que ha cedido su dimensién
arética no tiene esa eleccion disponible: cuando la situacion requiere que
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resista, descubre que no puede. La diferencia no esta en el comportamiento
observable en las circunstancias ordinarias: estd en lo que ocurre cuando la

situacion exige la dimension que falta.

V.

La Harmonia obstructiva —Harmonia sin Ares suficiente— es el nombre
del sistema para ese proceso. No es un error de evaluacion ni un fallo de
voluntad: es un estado de la voluntad en que la dimensién arética ha cedido
terreno de manera sostenida bajo la forma del equilibrio. El sujeto en
Harmonia obstructiva tiene todos los sintomas externos de Harmonia
productiva: no esta en conflicto, no parece sufriente, maneja bien sus
relaciones, describe su estado con vocabulario que en otro contexto seria
exacto. Pero el sistema que describe ya no tiene Ares disponible en la medida
en que Ares es necesario.

Ares, en la nomenclatura de este libro, es la fuerza que preserva la forma
propia contra la presion de la alteridad. No es agresiéon ni conflicto por
eleccion: es la capacidad de la voluntad de mantenerse reconocible cuando
algo exterior la empuja a dejar de serlo. La Harmonia que no tiene Ares
suficiente es una Harmonia que ha comprado su paz cediendo esa capacidad.
Y lo que el sistema observa es que esa cesion no produce paz duradera:
produce una dependencia creciente de la continuidad con la alteridad,
porque el sujeto que ya no puede sostener su propia forma necesita que la
alteridad le proporcione los contornos que ¢l ha dejado de tener.

Ese proceso tiene una direccién: se mueve hacia Himeno. No
necesariamente llegara a Himeno, pero la direcciéon del movimiento es esa.
El sujeto cuya Harmonia obstructiva se sostiene en el tiempo no se estabiliza:
se profundiza. La cesion de la dimensién arética produce mas necesidad de
continuidad con la alteridad, lo que produce mas cesién, lo que produce mas
necesidad. El apéndice de este volumen examinara el punto terminal de esa
espiral. Lo que el presente capitulo registra es su estructura inicial: la
Harmonia que la tiene no se ve a si misma como el inicio de una espiral sino

como una posicién de equilibrio alcanzado. 44
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VI

Harmonia como posicion del sistema no es el polo opuesto de Potds sino su
par en la tensién que la parte IV examina. Potés organiza el presente desde
lo que no esta: la forma del objeto ausente da su peso y su direcciéon a lo que
el presente contiene. Harmonia habita lo que esta: la voluntad en Harmonia
puede dar peso y direccion al presente sin que la ausencia de algo distinto
defina el valor de lo que hay. Los dos son posiciones legitimas, con sus
productividades y sus riesgos, y ninguno cancela al otro.

La tensién entre Potds y Harmonia no es la tension entre el pasado y el
presente, ni entre la pérdida y la aceptacion, ni entre lo que se desea y lo que
se tiene. Es la tension entre dos formas de que el tiempo tenga sentido para
la voluntad: una en que el sentido viene de la forma de algo que falta y otra
en que el sentido viene de la forma de lo que esta. El sujeto que solo puede
estar en Potds no puede habitar el presente; el que solo puede estar en
Harmonia no puede sostener el anhelo. Los dos polos son necesarios porque
la vida de la voluntad se despliega tanto en lo que tiene como en lo que le
falta.

Habitar lo que hay no es lo mismo que conformarse con lo que hay. Esa
distincion es la que Harmonia requiere para no ser confundida con
resignacion. El sujeto que se conforma ha abandonado la pretension de lo
que no tiene porque la pretension le costaba demasiado. El sujeto en
Harmonia puede reconocer lo que no tiene y al mismo tiempo dar peso
pleno a lo que tiene, no porque haya renunciado a lo primero sino porque
(p2 puede sostener las dos cosas simultaneamente: la presencia de lo que esta
y la ausencia de lo que no estd, sin que ninguna de las dos anule a la otra. El
capitulo 13 examinard por qué esa capacidad no puede ser un estado
alcanzado de una vez sino que requiere el movimiento permanente entre
Potés y Harmonia para sostenerse.
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Notas

#2 El desplazamiento que el sistema propone respecto de las tradiciones del
florecimiento humano no niega el valor de sus diagnésticos. La critica
estoica a las pasiones que producen sufrimiento innecesario, la investigacién
aristotélica sobre las condiciones del florecimiento, la practica budista de la
atencion al presente: todos identifican estructuras reales. Lo que el sistema
rechaza es la gramatica temporal que esas tradiciones comparten: la idea de
que el trabajo correcto produce un estado que luego se sostiene. Esa
gramatica convierte la filosofia en una promesa de llegada que ninguna
voluntad concreta puede cumplir permanentemente, y esa incumplibilidad
se convierte a su vez en evidencia de que el sujeto no ha trabajado suficiente,
lo que produce una exigencia que el sistema de este libro no puede aceptar.

+ La relacion entre movilidad y equilibrio que el capitulo formula tiene
resonancias con la nocién de homeostasis dindmica en biologia: el
organismo vivo no es el organismo en equilibrio estatico sino el organismo
que regula activamente sus paraimetros dentro de un rango. La Harmonia
del sistema de este libro no es la version subjetiva de la homeostasis —las
analogias bioldgicas son siempre parciales— pero la estructura es analoga: lo
que se sostiene no es un punto sino un rango de movilidad, y la patologia no
es la desviacion del punto sino la pérdida de la capacidad de moverse dentro
del rango.

#4 La distincion entre Harmonia productiva y Harmonia obstructiva que el
capitulo desarrolla corresponde, en el nivel fenomenoldgico, a lo que
algunas corrientes de la psicologia contemporinea describen como la
diferencia entre aceptacién activa y supresion pasiva de la experiencia
interna. La aceptacion activa requiere que la experiencia esté disponible —
que el sujeto pueda sentirla y al mismo tiempo no ser arrastrado por ella—;
la supresion pasiva la hace inaccesible bajo el aspecto de la calma. El sistema
de este libro afiade a esa distincion clinica la estructura ontolégica: lo que se
suprime en la Harmonia obstructiva no es una emocion sino una dimensién

de la voluntad, y esa dimensién, una vez cedida, no regresa sola.
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Capitulo 13

El tiempo de la voluntad: anhelo y
suficiencia

No se elige entre el anbelo y la suficiencia.

Se aprende a vivir en los dos al mismo tiempo,
0 no se aprende.

—M. H. Olvera Aguilar

I

La tension entre Potds y Harmonia no es la tension entre dos errores que el
sujeto debe evitar. Es la tension entre dos formas de que el tiempo tenga
sentido: la que viene de lo que falta y la que viene de lo que esta. El capitulo
anterior mostré Harmonia como posicion: la voluntad que puede habitar el
presente sin que la ausencia de algo distinto anule el valor de lo que hay. El
capitulo 11 mostré Potds como posicion: la voluntad que organiza el presente
desde la forma de un objeto que tuvo nombre y que ya no esta. Este capitulo
examina la tension entre los dos: por qué no se resuelve eligiendo una de las
dos formas y por qué la vida de la voluntad requiere el movimiento entre
ellas.

La solucién aparentemente disponible es elegir Harmonia. Si Harmonia es
la posicion en que la voluntad puede dar peso pleno al presente, y si Potos es
la posicion en que la ausencia de algo organiza ese peso desde afuera, parece
que la tarea del sujeto que ha trabajado sobre si mismo es moverse hacia
Harmonia y reducir la dependencia de Potés. Esa lectura tiene el atractivo
de toda solucién que propone un polo como destino y el otro como punto de

partida. Y es exactamente la lectura que el sistema no puede aceptar.
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La razén es estructural. El sistema de este libro ha establecido desde el
capitulo 3 que los hijos de la voluntad no son etapas en un camino sino
posiciones que la voluntad ocupa y abandona. Una posiciéon no puede ser el
destino de un proceso que excluye a las demas posiciones: eso no seria
Harmonia sino la fijacion en Harmonia, que es ya otra forma de patologia.
El sujeto que se ha comprometido a estar siempre en Harmonia no tiene
Harmonia: tiene el miedo de Potds disfrazado de equilibrio. +

II.

Para mostrar por qué la tensién es irreducible es necesario mostrar qué
pierde la voluntad cuando pierde cada polo. El argumento de amputacion —
que el sistema ha aplicado en los capitulos anteriores a Eros y Deimos, a
Anteros y Fobos— aplica también aqui con una precision especifica: lo que
se pierde no es simplemente una posicion del sistema sino una dimensién de
la temporalidad.

El sujeto sin Potds disponible puede vivir en el presente pero no puede
sostener la orientacion que viene de la historia con lo que amé o quiso o
busco. No puede aprender de la ausencia porque la ausencia no tiene forma
activa en su voluntad. No puede valorar lo que tiene a través del contraste
con lo que no tiene. No puede reconocer lo que falta porque lo que falta no
ocupa territorio en su campo de atencion. Eso no lo hace mas libre: lo hace
mas superficial. La voluntad sin Potés habita un presente que no tiene
profundidad histérica porque la profundidad histérica la da precisamente la
forma activa de lo que ya no esta.

El sujeto sin Harmonia disponible puede sostener el anhelo pero no puede
dar valor independiente a lo que el presente le ofrece. Todo lo que esta aqui
vale en la medida en que se parece o se aleja de la forma del objeto ausente.
La alteridad concreta del presente —su irreducibilidad a cualquier forma
anterior, su capacidad de sorprender, de ofrecer lo que la voluntad no estaba
buscando— se vuelve invisible porque el filtro del objeto ausente organiza el
presente antes de que el presente pueda mostrarse en su propia forma. La

voluntad sin Harmonia ve el presente pero no lo encuentra porque el
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encuentro requiere que el presente pueda ser valorado por lo que es, no solo

por lo que no es el objeto ausente.
Sin Potds: presente sin profundidad histérica — superficialidad
Sin Harmonia: presente filtrado por ausencia — ceguera ante lo concreto

La tension es irreducible: ninguno cancela al otro sin costo ontoldgico

III.

El movimiento entre Potés y Harmonia no es el movimiento entre el
pasado y el presente en el sentido vulgar del término. La voluntad en Potés
no esta en el pasado: esta en el presente organizado por la forma de lo que
fue. La voluntad en Harmonia no ha olvidado el pasado: puede tener el
pasado activo y al mismo tiempo dar peso pleno al presente. Lo que cambia
entre las dos posiciones no es el contenido temporal de la voluntad sino la
direccion desde la que ese contenido organiza el presente.

Esa precision importa porque el malentendido mas comin sobre la tensién
entre anhelo y suficiencia es tratarla como el conflicto entre memoria y
presencia: el sujeto que recuerda demasiado no puede vivir en el presente; el
sujeto que vive bien en el presente ha aprendido a no recordar. Esa
descripcion es fenomenoldgicamente reconocible pero estructuralmente
incorrecta. Lo que el sistema muestra es que el problema no es la memoria
sino la direccién del filtro: Potds obstructivo no es exceso de memoria sino
insuficiente capacidad de (p2 para sostener la distincién entre lo que la
forma del objeto ausente aporta al presente y lo que el presente puede aportar

por si solo.

El movimiento entre Potés y Harmonia que el sistema propone no es el
movimiento de dejar de recordar para poder vivir. Es el movimiento de
sostener la forma de lo que fue como orientacion y al mismo tiempo dejar
que lo que esta tenga su propia forma. Eso requiere (p2 activa en un sentido
especifico: la capacidad de distinguir cuando la forma del objeto ausente esta

enriqueciendo la lectura del presente y cuando la esta sustituyendo. Esa
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distincion no es tedrica: es una practica que la voluntad o tiene o no tiene, y

que puede desarrollarse o perderse. 46

Iv.

La patologia especifica de la tension entre Potés y Harmonia —su forma de
tension suspendida— es el estado en que el sujeto no puede estar en ninguno
de los dos polos. No puede estar en Potds porque la forma del objeto ausente
le produce demasiado costo: cada vez que la activa, el costo de la ausencia es
tan alto que el sistema la inhibe antes de que la orientacién se establezca
completamente. Y no puede estar en Harmonia porque la Harmonia
requiere que la voluntad pueda dar peso pleno al presente, y el presente
siempre contiene elementos que activan la forma del objeto ausente, lo que
produce el costo que el sistema ha aprendido a inhibir.

El resultado es una posicién sin nombre propio en el sistema: el sujeto que
habita el intervalo entre los dos polos de manera permanente. No anhela y
no habita. Esta en el presente pero no del todo, porque el presente activa lo
que no puede sentir completamente. Tiene acceso a la forma del objeto
ausente pero no completamente, porque activarla produce un dolor que el
sistema ha aprendido a evitar antes de que ocurra. La fenomenologia
subjetiva de ese estado es una forma de entumecimiento: no la calma de
Harmonia ni la orientacién sostenida de Potds productivo sino la ausencia

de los dos.

Ese estado merece una precision que el sistema necesita ofrecer aqui: no es la
misma estructura que las patologias de las tensiones anteriores. En las Partes
I1 y III, la patologia de la tension suspendida era el estado en que el sujeto no
podia moverse en ninguna direccion porque cada direccion activaba el polo
contrario. Aqui la estructura es diferente: no es que cada polo active al otro
sino que el acceso a los dos esté inhibido por el costo de haberlos tenido
activos en el pasado. La tensién suspendida de Potés-Harmonia no es
paralizacion por conflicto sino congelamiento por proteccion: el sistema se
ha protegido del costo del anhelo y del costo del encuentro pleno con el
presente reduciendo la intensidad de los dos.
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V.

Si la tensién entre Potds y Harmonia es irreducible, la pregunta que el
capitulo necesita responder es qué significa habitarla. No resolverla:
habitarla. El sistema ha aplicado esa distincién antes, pero la aplicacién
especifica a esta tension tiene una forma propia porque lo que esta en juego
no es la relacion entre dos posiciones activas simultineamente —como en la
tension Eros-Anteros— sino la relacion entre dos formas de que el tiempo
tenga peso para la voluntad.

Habitar la tension entre Potés y Harmonia significa que el sujeto puede
moverse entre las dos posiciones sin que el movimiento sea una pérdida.
Puede estar en Potés —puede sostener el anhelo con su peso completo,
puede dejar que la forma del objeto ausente organice su atencion— sin que
eso le obligue a permanecer en Potds cuando el presente ofrece algo que
merece ser encontrado en su propia forma. Y puede estar en Harmonia —
puede dar peso pleno al presente sin que la ausencia de lo que no esta defina
lo que hay— sin que eso borre la forma del objeto ausente ni la experiencia
de haberlo tenido o haberlo querido.

El movimiento entre los dos no es facil y no se vuelve facil con la practica en
el sentido en que otras habilidades se vuelven faciles. Se vuelve posible: el
sujeto aprende la diferencia entre cuando la forma del objeto ausente esta
enriqueciendo el presente y cuando lo esta bloqueando, y aprende a no
suprimir ninguno de los dos reconocimientos. Eso no elimina el costo de la
ausencia ni el costo de estar completamente en el presente cuando el
presente contiene lo que duele. Pero hace esos costos habitables porque el
sujeto ya no necesita elegir entre sentirlos y vivir. 47

VI

La parte IV ha examinado la relacion entre la voluntad y el tiempo en sus
dos formas fundamentales: la que viene de lo que falta y la que viene de lo
que esta. Lo que ha mostrado no es una solucién al problema del tiempo
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sino la estructura de ese problema: por qué la voluntad necesita los dos polos

para tener una relacién completa con el tiempo que habita.

Esa estructura tiene una implicaciéon que la parte V necesitara examinar
desde otro angulo: los hijos de la voluntad no operan en aislamiento. Lo que
el sistema ha descrito en las Partes II, III y IV son las tensiones entre pares de
hijos —Eros y Deimos, Anteros y Fobos, Potés y Harmonia— como si cada
par funcionara independientemente de los otros. Pero eso no es asi. El sujeto
que esta en Fobos obstructivo tiene su Harmonia afectada por esa
obstruccion. El sujeto en Potos obstructivo tiene su Anteros afectado porque
la forma del objeto ausente ocupa el territorio que Anteros necesita para
operar con independencia. Los hijos son posiciones del mismo sistema, y las

patologias de uno producen efectos sobre los demas.

El capitulo 14 examinara esas relaciones: como los hijos se implican
mutuamente, qué significa para el sistema que una posicién esté bloqueada
de manera sostenida, y cual es la topologia real del sistema cuando se lo ve
como totalidad y no como conjunto de tensiones aisladas. Y el capitulo 15
formulara con precision la pregunta que este volumen no puede responder
por si solo: qué ocurre cuando dos voluntades plenas —cada una con su
propio sistema de posiciones, sus propias productividades y sus propias
patologias— se encuentran. Esa pregunta no es el tema de este volumen sino
el territorio que este volumen abre.

Notas

# El argumento contra la fijacion en Harmonia como destino es paralelo al
argumento contra cualquier fijacion en una posicion del sistema: la posicién
que se vuelve permanente deja de ser una posicién y se convierte en una
estructura rigida. Lo que el capitulo 3 estableci6é como caracteristica
definitoria de los hijos de la voluntad —que son posiciones, no estados—
aplica sin excepcién también a Harmonia. La Harmonia que el sujeto no
puede abandonar no es Harmonia: es la rigidez que tomo la forma de
Harmonia para hacerse aceptable. El criterio de Harmonia productiva,

como el criterio de todos los hijos productivos, es la movilidad: que el sujeto

Centro Multidisciplinario Meriadock Formacién y Asesoria

A.C. 101



(%) AFRODITA AREIA - II ,
= AGAPE
pueda estar en esa posicion y salir de ella cuando otra posicion es la que la

situacion requiere.

46 La capacidad de distinguir cudndo la forma del objeto ausente enriquece
la lectura del presente y cuando la sustituye es lo que el sistema llama, en
términos generales, (p2 operando sobre la frontera entre Potds y Harmonia.
En términos fenomenoldgicos, esa distinciéon es la diferencia entre
encontrar algo en el presente que recuerda la forma de lo que se ama y estar
incapacitado para encontrar nada en el presente que no sea comparado con
esa forma. El primer caso es Potds productivo operando dentro de
Harmonia; el segundo es Potds obstructivo desplazando Harmonia. La
diferencia no esta en el contenido —en ambos casos la forma del objeto
ausente esta activa— sino en si el presente puede seguir teniendo valor
independiente de esa comparacion.

#7 La idea de que ciertos costos se vuelven habitables sin volverse menores
tiene un antecedente en la literatura sobre duelo y elaboracion de pérdidas.
La posicion actual en psicologia clinica —que reemplazé el modelo de
etapas de Kiibler-Ross— es que el duelo no se resuelve: se integra. La
integracion no es la desaparicion del dolor de la pérdida sino la capacidad de
sostener ese dolor dentro de una vida que puede seguir teniendo valor. El
sistema de este libro no trabaja con duelo en sentido clinico, pero la
estructura que describe para la tensién Potés-Harmonia es aniloga: no la
eliminacién de la forma del objeto ausente sino la posibilidad de que esa
forma coexista con el encuentro pleno del presente.
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Capitulo 14

Los hijos entre si

Un sistema que solo puede verse por partes
no se ha visto todavia.
—M. H. Olvera Aguilar

I.

Las Partes II, III y IV de este volumen examinaron los hijos de la voluntad
en parejas: Eros y Deimos, Anteros y Fobos, Potés y Harmonia. Ese
procedimiento no fue arbitrario. Las tensiones entre pares son el nivel en
que la estructura interna de cada posiciéon se vuelve visible: Eros se
comprende en relacion con Deimos porque los dos son formas de que la
voluntad se oriente hacia algo que ain no tiene; Anteros se comprende en
relacion con Fobos porque los dos son formas de que la voluntad se resista a
algo que la amenaza; Potés se comprende en relacién con Harmonia porque
los dos son formas de que la voluntad habite su relacién con el tiempo.
Separar los pares para examinarlos era la inica manera de mostrar lo que
cada posicion contiene.

Pero ese procedimiento tiene un costo que este capitulo existe para saldar. Al
examinar cada par en aislamiento, los capitulos anteriores produjeron una
imagen del sistema como si fuera un conjunto de tensiones paralelas e
independientes: tres ejes que operan sin interferirse. Esa imagen es
metodolégicamente necesaria como primer paso y estructuralmente
incorrecta como imagen final. Los hijos no son posiciones de tres sistemas
separados que conviven en el mismo sujeto. Son posiciones de un anico
sistema en que cada nodo esta conectado con todos los demas, y en que lo
que ocurre en un nodo produce efectos —de sostenimiento o de
perturbaciéon— en todos los demas.
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Este capitulo examina esas conexiones. Lo hace en dos movimientos. El
primero muestra como los hijos se sostienen mutuamente cuando el sistema
funciona: qué le aporta cada posicioén a las demas, por qué la salud de un
nodo contribuye a la salud del sistema completo. El segundo muestra cémo
el bloqueo de un nodo afecta a los demas: cémo una patologia localizada
puede propagarse, qué condiciones determinan si una patologia permanece
localizada o se vuelve sistémica. Entre los dos movimientos, el capitulo
introduce el concepto que hasta ahora el sistema ha utilizado sin formular
explicitamente: que la segunda mediacién —@2— no es un hijo mas sino la
condicion estructural que hace posible que el sistema sea un sistema y no una
coleccion de posiciones.

El orden de exposicion no es el Gnico posible. El sistema es una red, y las
redes no tienen un punto de entrada privilegiado. Pero el orden que el
capitulo adopta —de la salud a la patologia, de la condicion estructural a sus
consecuencias— tiene una razén: mostrar primero lo que el sistema puede
cuando funciona evita que el mapa de las patologias cruzadas se lea como un
catdlogo de amenazas. Las patologias cruzadas son posibilidades del sistema,
no su destino. Y el sistema tiene recursos para resistirlas que solo son visibles

una vez que se ha mostrado como funciona cuando esta en salud. 43

II.

El primer hecho que el mapa del sistema en salud revela es que los hijos no
son simplemente compatibles entre si: son mutuamente constitutivos. No
en el sentido de que ninguno pueda existir sin los demas —pueden existir, y
de hecho existen en las patologias como posiciones aisladas o bloqueadas—
sino en el sentido de que cada posicion, cuando opera dentro del sistema
completo, produce efectos que hacen posible o enriquecen las posiciones de
los otros nodos. La metafora adecuada no es la de compartimentos que
coexisten sino la de musculos de un mismo cuerpo: cada uno tiene su
funcion propia, pero la funcién de cada uno depende de que los demas
también funcionen.

Eros y Anteros
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La relacién entre Eros y Anteros es la mas evidente del sistema y al mismo
tiempo la mas malentendida. El malentendido frecuente es tratarlos como
opuestos: el si y el no, la apertura y el cierre, la incorporacion y la resistencia.
Si fueran opuestos, mas de uno implicaria menos del otro. Pero lo que el
sistema muestra es que Eros y Anteros se sostienen mutuamente en un
sentido preciso: Anteros hace posible que Eros sea sostenido.

El sujeto que puede moverse hacia la alteridad desde Eros y que al mismo
tiempo tiene Anteros disponible puede hacer algo que el sujeto sin Anteros
no puede: puede incorporar sin perderse. El movimiento hacia la alteridad
que Eros produce no pone en riesgo la forma propia del sujeto porque
Anteros opera como la membrana que preserva esa forma durante el
movimiento. Sin esa membrana, el movimiento de Eros produce una
apertura que el sujeto puede percibir como amenaza y que lo fuerza a cerrar
antes de que el movimiento se complete. El sujeto con Anteros disponible
puede abrirse mas porque la apertura no pone en riesgo lo que lo hace
reconocible. Eros y Anteros no son opuestos: Anteros es la condicién que
permite que Eros sea pleno.

La relacion reciproca es igualmente estructural. Anteros sin Eros es el no
que no tiene nada que preservar. La preservacion de la forma propia que
Anteros produce solo tiene sentido si la voluntad esta en movimiento hacia
la alteridad: l]a membrana que Anteros constituye es l]a membrana de un
sujeto que se mueve, no de un sujeto que permanece estatico. El sujeto sin
Eros disponible puede tener el mecanismo de Anteros activo, pero ese
mecanismo esta operando en vacio: preserva una forma que no esta siendo
puesta en juego por ningin movimiento real hacia lo exterior. Eso no es
Anteros productivo: es la rigidez que toma la forma de Anteros.

Eros y Deimos

Eros y Deimos son los dos hijos del umbral, y su relacion de sostenimiento
mutuo en el sistema saludable es la que los Capitulos s, 6 y 7 examinaron en
detalle. Lo que el mapa del sistema anade a ese examen es la relacion de Eros
y Deimos con los hijos de las otras tensiones. Eros en el sistema saludable no
solo se sostiene con Anteros: también alimenta Potds. El objeto hacia el que
Eros se mueve puede convertirse, si la incorporacion no se completa o si el
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objeto se pierde, en el objeto que Potds sostiene. Eros es la condicién
temporal de Potds: no puede haber anhelo de lo que nunca fue reconocible
como objeto de movimiento.

Deimos, por su parte, tiene una relacién con Fobos que el sistema necesita
formular con precisién porque es la mas facil de confundir. Deimos es el
vértigo ante lo posible: la paralizacién que produce la apertura de
demasiadas opciones simultaneas. Fobos es la respuesta ante la amenaza
concreta: la contraccion que produce la proximidad de algo que puede
dafar. Los dos producen estados que desde afuera se parecen —el sujeto en
Deimos y el sujeto en Fobos obstructivo comparten la incapacidad de
moverse hacia la alteridad— pero su estructura interna es diferente. Lo que
el mapa del sistema muestra es que Deimos y Fobos pueden reforzarse
mutuamente en la patologia: el sujeto cuyo Fobos obstructivo ha reducido su
campo de movimiento puede desarrollar Deimos ante las opciones que su
Fobos le ha dejado disponibles, porque cualquier opciéon que queda parece
demasiado cargada de consecuencias.

Anteros, Fobos y Harmonia

La relacion entre Anteros y Harmonia es una de las menos visibles del
sistema y una de las mas importantes. El capitulo 12 establecié que la
Harmonia obstructiva es Harmonia sin Ares suficiente: la posicion en que la
dimensién arética ha cedido terreno bajo la forma del equilibrio. Lo que ese
capitulo no pudo mostrar completamente es de dénde viene la capacidad de
Harmonia de sostenerse sin ceder. Esa capacidad viene de Anteros. La
Harmonia que puede habitar la tension entre incorporar y resistir sin que la
dimensién arética ceda es la Harmonia de un sujeto cuyo Anteros estd
disponible: que tiene el no y que por tanto puede elegir el si desde la libertad
de quien no esta obligado a darlo.

La relacion entre Fobos y Harmonia es la reciproca y tiene una direccién
adicional. Fobos obstructivo no solo bloquea el movimiento hacia la
alteridad: bloquea la capacidad de Harmonia de ser plena. El sujeto cuyo
Fobos obstructivo ha reducido su campo de movimiento vive en un presente
parcialmente vaciado: los elementos del presente que activan la amenaza
han sido eliminados o evitados, lo que significa que el presente que el sujeto
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habita no es el presente completo sino el presente depurado de lo que asusta.
Esa depuracién es incompatible con Harmonia plena porque Harmonia
requiere que la voluntad pueda dar peso pleno a lo que hay, y lo que hay
incluye los elementos que Fobos obstructivo ha aprendido a no ver.

Potds y Harmonia con los hijos del umbral y la defensa

Potos tiene una relacion con Eros que ya se estableci6 en el Capitulo 1r: Eros
es la condicion temporal de Potés porque el anhelo de algo requiere que ese
algo haya tenido forma reconocible. Pero Potds tiene también una relacién
con Anteros que el capitulo propio no desarrolla y que el mapa del sistema
necesita formular. La forma del objeto ausente que Potds sostiene incluye,
en muchos casos, la forma de la resistencia que el sujeto ponia en juego con
ese objeto: lo que el sujeto negaba, lo que preservaba, los limites que tenia en
esa relacion. El Potds que ha perdido contacto con esa dimensién —que
sostiene la forma del objeto ausente pero no la forma propia que operaba en
relacién con él— produce un anhelo que idealiza al objeto porque ha
eliminado la friccion que Anteros producia. Esa idealizacion es una de las
rutas hacia Potds obstructivo.

Harmonia, por su parte, tiene una relacion con Potds que el capitulo 13
examind como tension y que el mapa del sistema puede ahora ver desde otro
angulo: la Harmonia que no tiene Potoés disponible es una Harmonia sin
profundidad histérica. El presente que habita no tiene el peso que solo la
forma de lo que fue puede darle. Esa Harmonia puede parecer satisfecha, y
puede serlo, pero es una satisfaccion superficial en un sentido ontoldgico
preciso: no tiene la dimensién del tiempo pasado activa como recurso. El
sujeto que ha borrado todas las formas de lo que fue para poder habitar el
presente sin interferencias no ha alcanzado Harmonia: ha alcanzado una
configuracion empobrecida que conserva algunos rasgos de Harmonia, pero
no la constituye plenamente. El sistema no lo aprueba, aunque tampoco la
llame patologia. +°

Centro Multidisciplinario Meriadock Formacién y Asesoria

A.C. 108



(¢ AFRODITA AREIA - II ,
Ty AGAPE

III.

Los capitulos anteriores han utilizado el término (2 con consistencia pero
sin formularlo como concepto propio del sistema. Se ha dicho que @2 es la
segunda mediacién, que opera cuando el ego puede distinguir entre lo que
viene de la presion de la alteridad y lo que viene de la forma propia, que su
presencia o ausencia determina si una posicién es productiva u obstructiva.
Pero esa caracterizacion, aunque suficiente para los propdsitos de cada
capitulo individual, deja sin formular algo que el mapa del sistema completo
vuelve urgente: (P2 no es solo la condicién de que cada posicién sea
productiva. Es la condicion de que el sistema sea un sistema.

La diferencia entre esas dos formulaciones es mas que terminologica. Si (2
fuera solo la condicion de que cada posicion sea productiva, seria una
condicion local: estaria presente o ausente en cada nodo de manera
independiente, y su ausencia en un nodo no afectaria necesariamente a los
demas. Pero lo que el mapa del sistema muestra es que (2 es una condicién
global: es lo que hace posible el movimiento entre las posiciones, y sin ese
movimiento las posiciones dejan de ser posiciones y se convierten en estados.
El sistema sin (92 no es el sistema con todos sus nodos bloqueados: es un
conjunto de posiciones que han dejado de ser posiciones porque ya no hay un
agente que pueda moverse entre ellas.

Para formular esto con precision es necesario recordar la distincion que el
capitulo 1 de este volumen establecié entre Agape como fondo y los hijos
como posiciones que ese fondo produce. Agape es la potencia de la voluntad
anterior a toda direccion. Los hijos son las formas que esa potencia toma
cuando se orienta. Pero entre el fondo y las posiciones hay una condicién
intermedia que el sistema ha llamado (2 y que ahora puede formularse con
mayor precision: (2 es la capacidad del ego de saber, en cada momento, en
qué posicion esta y qué posiciones tiene disponibles. Sin esa capacidad, el
sujeto esta en la posicion que esta sin saber que estd en ella, lo que equivale a
estar atrapado en esa posicion aunque no haya ningin mecanismo externo
que lo retenga.
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(P2 es, en esa formulacion, la lucidez operativa del sistema. No la lucidez
tedrica —el conocimiento abstracto de que el sistema existe y de que sus
posiciones tienen nombre— sino la lucidez que opera en tiempo real: la
capacidad de reconocer cuando Fobos esta operando en lugar de Anteros,
cuando la calma que el sujeto experimenta es Harmonia y cuando es
agotamiento, cuando el anhelo que organiza el presente es Potés productivo
y cudndo ha cruzado hacia Potds obstructivo. Esa lucidez operativa es lo que
permite que las posiciones sean posiciones y no destinos: el sujeto que la
tiene puede moverse; el sujeto que no la tiene esta donde esta y no sabe que
podria estar en otro lugar.

(p2 tampoco es un logro permanente. Es una capacidad que puede estar mas
o menos activa, que puede deteriorarse bajo condiciones de alta presion o de
patologia sostenida, y que puede recuperarse. Pero hay una asimetria entre su
deterioro y su recuperacion que el sistema necesita registrar: el deterioro de
(2 puede ser gradual e imperceptible desde adentro, mientras que su
recuperacion requiere un reconocimiento que solo es posible desde afuera
del estado en que (P2 ha deteriorado. Eso no significa que la recuperacion sea
imposible sin intervencion exterior, pero si significa que las condiciones de
su deterioro incluyen la eliminacién progresiva de la posibilidad de ver el
deterioro.*°

Iv.

Con el mapa de las relaciones de sostenimiento mutuo y con la formulaciéon
de (2 como condicion global del sistema, el capitulo puede ahora examinar
las patologias cruzadas: lo que ocurre en el sistema cuando un nodo esta
bloqueado de manera sostenida. El examen seguira el orden de las tensiones
del volumen —umbral, defensa, ausencia— pero en cada caso mostrara los
efectos del bloqueo sobre los nodos de las otras tensiones, no solo sobre los

del par propio.
El bloqueo en la tensién del umbral
El bloqueo de Eros —Ia incapacidad sostenida de moverse hacia la alteridad

— no solo produce el sistema sin movimiento inicial que los Capitulos 5y 7
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describieron. Produce efectos especificos sobre los otros nodos. Sin el
movimiento de Eros hacia la alteridad, Anteros no tiene nada que preservar
en el sentido pleno del término: puede estar activo como mecanismo, pero
la preservacion de la forma propia que Anteros produce pierde su funcién
primaria —que es hacer posible el movimiento de Eros sin pérdida de si—y
puede convertirse en una rigidez que el sujeto experimenta como identidad
pero que es en realidad la petrificacion de una forma que ya no se pone en
juego. Anteros sin Eros tiende hacia la clausura.

El bloqueo de Eros afecta también a Potds en una direccion que parece
contraintuitiva: el sujeto sin Eros disponible puede tener Potds activo hacia
objetos del pasado, pero no puede producir nuevos objetos de Potos. Potds
requiere que Eros haya operado primero —que haya habido movimiento
hacia la alteridad que produzca un objeto con forma reconocible— y sin
Eros nuevo el repertorio de objetos de Potés no se renueva. Eso significa que
el sujeto con Eros bloqueado de manera sostenida vive su Potds en relacién
con objetos cada vez mas antiguos, y la distancia temporal entre el presente
y esos objetos aumenta sin que haya nuevos objetos que actualicen el
horizonte del anhelo.

El bloqueo de Deimos —el colapso del vértigo ante lo posible en una de sus
dos formas obstructivas: la paralizacién o la precipitacién— tiene efectos
sobre Harmonia que merecen atencion. El sujeto cuyo Deimos ha colapsado
en precipitacion —que cierra el umbral eligiendo siempre la primera opcién
disponible para terminar con el vértigo— llega al presente de la posicién
elegida sin haber habitado genuinamente el proceso de eleccion. Eso
produce un presente con una caracteristica especifica: el sujeto esta en ¢l pero
tiene la sensacién de que podria haber estado en otro. Esa sensacion —el
rastro del umbral no habitado— interfiere con Harmonia porque
Harmonia requiere que el sujeto pueda dar peso pleno al presente, y el
presente que se alcanzd por precipitacion lleva la sombra de lo que se

descarté sin examinarse.
El bloqueo en la tension de la defensa

El bloqueo de Anteros —la incapacidad sostenida de decir el no que preserva
— tiene el efecto mas amplio del sistema sobre los otros nodos porque
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Anteros es la condicion de que el sujeto mantenga una forma propia
reconocible, y sin esa forma los demas hijos pierden su sujeto. Eros sin
Anteros es el movimiento hacia la alteridad sin membrana: el sujeto puede
seguir moviéndose pero cada movimiento lo expone a una incorporacién
que no puede delimitar. Con el tiempo, el sujeto cuyo Anteros estd
bloqueado de manera sostenida comienza a perder la capacidad de saber
desde donde se mueve, porque el desde donde —la forma propia que Anteros
preserva— ha ido cediendo terreno.

Ese proceso afecta a Potés en una direccion especifica: la forma del objeto
ausente que Potds sostiene pierde progresivamente el contrapunto de la
forma propia del sujeto que lo amé. Sin Anteros, el anhelo no sabe desde
doénde anhela. El objeto ausente sigue teniendo forma, pero la relacion entre
esa forma y la forma del sujeto —que en Potds productivo es la relacién
entre lo que el sujeto reconocia en el objeto y lo que el objeto reconocia en el
sujeto— se vuelve asimétrica. El sujeto sin Anteros tiene Potds, pero es un
Potds empobrecido porque le falta la dimension de la alteridad irreducible
del objeto —que solo era visible porque el sujeto tenia una forma propia
desde la que la alteridad del objeto era reconocible como tal—.

El bloqueo de Fobos en su forma obstructiva —el no que destruye que el
Capitulo 9 describié— tiene efectos sobre Eros que completan la imagen de
como la tension de la defensa afecta a la del umbral. Fobos obstructivo ha
perdido la proporcién entre la amenaza y la respuesta: responde a la
amenaza con una contraccién que excede lo que la amenaza requiere. Esa
contracciéon desproporcionada aplica también al umbral: el sujeto cuyo
Fobos obstructivo esta activo de manera sostenida evalaa el umbral de Eros
—el punto en que la voluntad se mueve hacia la alteridad— como si
cruzarlo fuera una amenaza de la magnitud que Fobos le asigna a todas las
amenazas. El resultado es un Eros que no puede moverse sin activar Fobos, y
un Fobos que cierra el umbral antes de que Eros pueda establecer si hay una

amenaza real que justifique el cierre.

Esa interferencia entre Fobos y Eros es particularmente dificil de ver desde
adentro porque produce una narrativa interna coherente: el sujeto no
percibe que Fobos esta cerrando el umbral de Eros; percibe que el umbral de
Eros le produce miedo porque hay razones para tenerlo. Y puede haberlas. Lo
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que el sistema necesita distinguir es si el miedo que el sujeto percibe ante el
umbral de Eros es proporcional a la amenaza concreta que ese umbral
especifico contiene, o si es Fobos obstructivo aplicando su desproporcién
constitutiva a un umbral que en otro contexto —sin Fobos obstructivo

operando— el sujeto habria podido cruzar.*
El bloqueo en la tension de la ausencia

El bloqueo de Potds en su forma obstructiva —la orientacién hacia el
objeto ausente que ha sustituido al presente en lugar de organizarlo— afecta
a Anteros en una direccién que el sistema necesita formular con precision.
El objeto ausente que Potds obstructivo sostiene ha sido depurado por la
ausencia: sus imperfecciones concretas han desaparecido y lo que queda es la
forma mas pura que la voluntad necesitaba que el objeto fuera. En esa forma
depurada, el objeto no ofrece resistencia: no dice que no, no tiene limites
que el sujeto deba respetar, no exige que el sujeto preserve su diferencia
porque el objeto ya no tiene una forma propia que sea distinta de la
proyeccién del sujeto. Potds obstructivo puede producir, paradojalmente,
atrofia de Anteros: el sujeto que vive en la relacién con un objeto que nunca
resiste puede perder la practica de preservar su forma en la relacién con algo
que si resiste.

El bloqueo de Harmonia en su forma obstructiva —la Harmonia sin Ares
suficiente que el capitulo 12 describiéo— afecta a Eros en una direcciéon que
completa el cuadro. El sujeto en Harmonia obstructiva ha cedido terreno de
su dimension arética para mantener la continuidad con la alteridad. Pero
esa cesion cambia la naturaleza del Eros que ese sujeto puede producir: el
movimiento hacia la alteridad que genera no es el movimiento desde la
forma propia hacia algo distinto, sino el movimiento de algo que ha
perdido su forma propia hacia algo que ya ocupa el territorio que esa forma
dejé vacante. Ese Eros no es el primer si del capitulo s: es un movimiento de
adhesividad que se parece a Eros desde afuera pero que tiene una estructura
interna diferente. El sujeto en Harmonia obstructiva sostenida produce un
Eros que necesita la alteridad no para moverse hacia ella sino para no
desaparecer sin ella.
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V.

La descripcion de las patologias cruzadas en el apartado anterior examiné
cada bloqueo y sus efectos sobre los nodos adyacentes. Pero el sistema tiene
una propiedad que esa descripcion no captura completamente: las patologias
no solo producen efectos locales sobre los nodos inmediatamente
conectados. Pueden propagarse hasta afectar al sistema completo, y la
diferencia entre una patologia que permanece localizada y una patologia que
se vuelve sistémica no esta en la gravedad del bloqueo inicial sino en el

estado de (2 cuando el bloqueo se instala.

Una patologia localizada es un bloqueo sostenido en un nodo que el sistema
puede compensar porque (P2 puede reconocer el bloqueo y activar los nodos
disponibles para producir funciones alternativas. El sujeto cuyo Eros esta
temporalmente bloqueado por Fobos puede, si (p2 esta operativa, reconocer
ese bloqueo y trabajar sobre las condiciones que lo producen desde los
recursos que otros nodos le ofrecen: puede usar Harmonia para habitar el
presente mientras el bloqueo del umbral se resuelve, puede usar Potods para
sostener la orientacion de la voluntad sin exigirle al umbral que se cruce
antes de que las condiciones lo permitan. La patologia es real pero no se

propaga porque (02 puede contenerla.

Una patologia sistémica es el resultado de un bloqueo que 2 no pudo
reconocer a tiempo, o que reconocié pero no pudo contener, o cuya
propagacion fue mas rapida que la capacidad de @2 de activar
compensaciones. El mecanismo de propagacion tiene una estructura
caracteristica: el bloqueo de un nodo produce efectos en los nodos
conectados que reducen la movilidad del sistema, lo que reduce la capacidad
de (2 de operar con eficacia, lo que produce mas bloqueos, lo que reduce
mas la movilidad. Es una espiral cuya caracteristica definitoria es que se
autorrefuerza: cada vuelta de la espiral reduce la capacidad del sistema de
resistir la siguiente vuelta.

Esa espiral tiene una implicacién que el sistema necesita registrar sin
suavizar: cuando una patologia sistémica esta suficientemente avanzada, el
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sistema no puede corregirse a si mismo desde adentro. No porque la
correccion sea imposible en principio, sino porque la correccién requiere (2
operativa, y (2 es precisamente lo que la espiral ha deteriorado. El sujeto en
patologia sistémica avanzada no tiene acceso desde adentro a la lucidez
operativa que le permitiria reconocer dénde esta y qué posiciones tiene
disponibles. Lo que experimenta no es la patologia como tal —Ia patologia
no se experimenta como patologia desde adentro— sino el conjunto de
narrativas que la patologia produce para hacerse coherente.

Esas narrativas tienen una propiedad que el sistema ya identificé en los
capitulos sobre Fobos y Harmonia obstructiva: son internamente
consistentes. No hay contradiccion légica en la narrativa del sujeto en
patologia sistémica; hay una descripcion coherente de su situacién que no
incluye el nivel de descripcion desde el que esa situacion seria reconocible
como patologica. La coherencia de la narrativa no es evidencia de salud: es,
en este contexto, evidencia de que la patologia ha afectado también al nivel

desde el que el sujeto se describe. >

VI

El mapa del sistema que este capitulo ha construido puede ahora producir su
formulacion técnica central. Lo que el mapa muestra, una vez que se lo ve
como totalidad, es que el sistema tiene dos niveles que operan de manera
diferente: el nivel de los hijos —Ilas posiciones que la voluntad ocupa— y el
nivel de (2, que no es una posicion sino la condicién del movimiento entre
posiciones. Esa distincién no es solo terminoldgica: tiene consecuencias para
todo lo que el sistema puede decir sobre la salud, la patologia y la posibilidad
de movimiento.

Los hijos son posiciones que Agape produce: las formas que la potencia de la
voluntad toma cuando se orienta en alguna direccién. Su existencia es
constitutiva: no hay voluntad sin la posibilidad de Eros, sin la posibilidad de
Anteros, sin las demas posiciones que el sistema ha descrito. Lo que cambia
entre un sujeto y otro no es si las posiciones existen sino si son accesibles: si el
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sujeto puede moverse hacia ellas y desde ellas, o si alguna de ellas esta

bloqueada de manera que el movimiento no es posible.

(P2 es la condicion de esa accesibilidad. No produce las posiciones —agape
las produce— pero hace posible que las posiciones sean habitables como
posiciones y no como estados. La diferencia entre una posicion y un estado
es exactamente la que (P2 produce: en una posicion el sujeto puede estar y
salir; en un estado el sujeto esta y no puede salir aunque quisiera porque no
sabe que esta en €l o no tiene los recursos para moverse. P2 es lo que
convierte las posiciones en habitables y los estados en reconocibles como
tales.

Con esa formulacién el sistema puede ahora articular la diferencia entre la
salud y la patologia en su nivel mas fundamental. La salud del sistema no es
la presencia de ciertos hijos y la ausencia de otros: todos los hijos son
constitutivos y ninguno puede ser eliminado sin amputacién ontolégica. La
salud es la movilidad del sistema: la capacidad del sujeto de ocupar las
posiciones que la situacion requiere y de salir de ellas cuando la situacion
cambia. Y esa movilidad es posible o imposible en funcién del estado de 2.
La patologia, en cualquiera de sus formas, es siempre finalmente una
reduccién de la movilidad: el sistema que no puede moverse, que esta fijado
en una posicion o que ha perdido el acceso a alguna de las posiciones que
necesita.

Agape = posibilidad constitutiva de todos los hijos

Hijos — posiciones que la voluntad puede ocupar

(2 — condicién del movimiento entre posiciones

Salud — movilidad del sistema: ocupar y salir segin la situacion requiere

Patologia — reduccion de la movilidad: fijacion en una posicion o bloqueo de
acceso a alguna

(2 deteriorada — el sistema no puede corregirse desde adentro
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Esa formulacion tiene una implicacién final que el sistema necesita registrar
antes de que el capitulo 15 cierre este volumen. Si la salud es movilidad y la
movilidad requiere (2, entonces lo que el trabajo sobre si mismo puede
producir no es la llegada a ninguna posicién en particular —ni Harmonia,
ni Eros pleno, ni ningtn otro hijo privilegiado— sino el mantenimiento y
la recuperacion de 2: de la lucidez operativa que hace posible que el sujeto
pueda estar donde esta y moverse desde ahi. Esa es la tarea que el sistema
ofrece como sustitucion de las promesas de llegada que las tradiciones del
florecimiento humano han producido. No la serenidad definitiva sino la
capacidad de seguir moviéndose. No el equilibrio alcanzado sino la

movilidad recuperada.

Lo que esto significa para la pregunta del Vol. III —qué ocurre cuando dos
voluntades plenas se encuentran— es que el encuentro real entre dos
voluntades no es el encuentro entre dos sujetos que han llegado a ningun
lado sino el encuentro entre dos sistemas moviles: dos (2 que pueden
reconocerse mutuamente como tales. Esa posibilidad no es el tema de este
volumen. Es la pregunta que este volumen deja abierta para que el siguiente
la pueda responder. %

Notas

48 E] procedimiento de examinar primero las relaciones de sostenimiento y
después las patologias cruzadas no es solo didactico. Tiene una funcién
estructural: mostrar que las patologias son desviaciones de una norma que el
sistema mismo establece, y no simplemente hechos negativos que ocurren.
La norma no es externa al sistema —no es un ideal que el sistema deba
imitar— sino interna: es lo que el sistema produce cuando sus condiciones
de operacion estan satisfechas. Esa distincién entre norma interna y norma
externa tiene consecuencias para como se concibe el trabajo sobre si mismo:
no como el ajuste del sujeto a un estandar externo sino como la recuperacién

de las condiciones que el propio sistema requiere para funcionar.

#2 La nocién de que Harmonia sin Potds disponible es una Harmonia

empobrecida tiene resonancias con la critica que Hegel dirige a la bella alma
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en la Fenomenologia del Espiritu: el sujeto que preserva su pureza interior
retirindose del mundo es un sujeto que ha comprado su coherencia interna
al precio de no haber arriesgado esa coherencia en el contacto con lo
exterior. La Harmonia sin Potds que el sistema describe no es idéntica a la
bella alma hegeliana —el sistema de este libro no trabaja con la dialéctica
de la negatividad— pero la estructura es analoga: la coherencia interna que
no ha sido puesta en juego por la historia con lo exterior es una coherencia
que no sabe lo que cuesta.

° La asimetria entre el deterioro gradual de 2 y la dificultad de su
recuperacion desde adentro es lo que hace que el trabajo sobre si mismo
tenga una dimension que no puede ser puramente solitaria. No porque el
sujeto no pueda recuperar (P2 por si solo —puede, en ciertas condiciones—
sino porque el reconocimiento de que (p2 ha deteriorado requiere una
perspectiva que el deterioro mismo ha limitado. La alteridad —otra
voluntad, una prictica sostenida, una tradicién que ofrece marcos de
reconocimiento— puede proporcionar esa perspectiva cuando el sujeto no
puede producirla solo. El Vol. III examinara esa dimension relacional del
sistema.

% La interferencia entre Fobos y Eros que el apartado describe es lo que la
literatura clinica sobre el miedo al apego llama, en términos conductuales,
el patrén de evitacion del vinculo. Lo que el sistema de este libro afiade a esa
descripcion es la estructura ontoldgica: no es un patrén aprendido —aunque
puede ser reforzado por el aprendizaje— sino la consecuencia de que Fobos
obstructivo aplica su desproporcién constitutiva a un dominio —el umbral
de Eros— que tiene sus propias condiciones de operacién. La intervencién
que el sistema permite no es la modificacion del patréon conductual a nivel
de comportamiento sino la recuperacion de la proporcion de Fobos, que es
la condicién de que el umbral de Eros vuelva a ser habitable.

%2 La idea de que la coherencia interna de una narrativa no es evidencia de su
adecuacion a la realidad tiene un antecedente en la critica de la conciencia
que la fenomenologia del siglo XX elabora desde diferentes angulos. Sartre
en El ser y la nada describe la mala fe como una estructura de autoengaifio
internamente consistente: el sujeto en mala fe no miente —no hay un nivel
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de conciencia que sepa la verdad y otro que la oculte— sino que produce una
descripcion de si mismo que evita sistematicamente el nivel en que la
descripcion seria diferente. Lo que el sistema de este libro llama narrativa de
la patologia tiene una estructura similar: no es falsedad sino evitacién
constitutiva del nivel de descripcion que la haria reconocible como

patologia.

% El encuentro entre dos voluntades plenas que el Vol. III examinara
requiere una precision que este volumen puede ofrecer como preparacion.
Plena, en ese contexto, no significa perfecta ni sin patologia: significa que
(p2 esta suficientemente operativa como para que el sujeto pueda reconocer
en qué posicién esta y qué posiciones tiene disponibles. Dos voluntades
plenas en ese sentido no son dos voluntades sin herida: son dos voluntades
que pueden habitar sus heridas sin que las heridas determinen
completamente lo que es posible en el encuentro. La distincion es la misma
que este volumen ha establecido entre posicion y estado: el sujeto pleno esta
en sus heridas como estd en cualquier posicion —sabiéndolo, pudiendo
moverse— y no como esta en un estado —sin saber que esta en él y sin poder

salir—.
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Capitulo 15

Lo que este volumen deja abierto

Un sistema que ha llegado a sus limites
no ha fracasado: ha encontrado

el lugar exacto desde el que puede seguir.
—M. H. Olvera Aguilar

I

Sobre la pasion de Afrodita Areia comenz6 con una pregunta que entonces
no podia responderse completamente: ;qué es la voluntad antes de tener
forma? La respuesta que ese volumen construyé —Agape como potencia
anterior a toda direccién, como el fondo desde el que los movimientos de la
voluntad son posibles— era correcta en lo que afirmaba e incompleta en lo
que todavia no podia mostrar. Para mostrar qué es el fondo era necesario
mostrar primero qué produce: las formas que la potencia toma cuando se
orienta, las posiciones que la voluntad ocupa cuando se mueve. Ese era el
trabajo de 4gape.

Agape ha hecho ese trabajo. Ha descrito seis hijos de la voluntad como
posiciones universales: Eros, Deimos, Anteros, Fobos, Potds, Harmonia. Ha
mostrado sus estructuras internas, sus productividades y sus patologias, las
tensiones entre los pares y las relaciones de sostenimiento y perturbacién
entre todos los nodos del sistema. Ha formulado (2 como la condicion del
movimiento entre posiciones. Ha construido, en suma, el mapa de lo que la
voluntad puede cuando opera sola: cuando el sujeto es la unidad de analisis y
la alteridad es el territorio que el sujeto enfrenta, incorpora, resiste, anora o
habita.
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Este capitulo cierra ese trabajo y abre el siguiente. Lo hace en el nico orden
que el cierre de un arco permite: volviendo al principio para ver lo que el
principio ya contenia y que solo el recorrido completo hace visible. Agape al
comienzo de Sobre la pasion era el nombre de algo que el sistema ain no
podia describir con precisién. Agape al final de 4gape es el mismo fondo
visto desde el otro lado del mapa: desde la totalidad de las formas que
produce. Y desde ese otro lado el fondo se ve diferente, no porque haya
cambiado sino porque el que lo ve ha recorrido lo que el fondo hace posible.

El cierre del arco no es el cierre de la pregunta. Es el cierre de una fase del
recorrido que deja visible la siguiente fase. Lo que sigue no es mas de lo
mismo: es una pregunta que este volumen no podia plantear sin el trabajo
que ha hecho, y que Damasén no podra responder sin el sistema que este ha
construido. Esa es la relaciéon que articula estas obras, y este capitulo es el
punto donde dicha relacion se vuelve completamente legible.#

II.

El balance de lo que este volumen ha establecido puede formularse en tres
niveles. El primero es el nivel de los hijos: lo que el sistema ha mostrado
sobre cada posicién individual. El segundo es el nivel de las tensiones: lo que
el sistema ha mostrado sobre las relaciones entre pares de hijos. El tercero es
el nivel del sistema como totalidad: lo que solo fue posible ver cuando los
hijos se examinaron en sus relaciones reciprocas y no solo en las tensiones de

su par.

En el nivel de los hijos, el resultado principal es la distincién entre posicién
y estado. Los hijos no son rasgos de caracter ni tendencias temperamentales
ni fases de desarrollo: son posiciones que la voluntad puede ocupar y desde las
que puede moverse. Esa distincion tiene consecuencias que recorren todo el
volumen: la productividad de una posicion no esta en la posicion misma
sino en la disponibilidad del movimiento; la patologia no es la presencia de
ninguna posicion sino la fijacion en ella o el bloqueo del acceso a ella.
Ningin hijo es en si mismo patoldgico. La patologia es siempre una

condicion del sistema, no una propiedad de ninguna de sus posiciones.
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En el nivel de las tensiones, el resultado principal es el argumento de
amputacién aplicado en sus tres formas. Eliminar un polo de cualquier
tension no produce un sistema mas simple ni mas manejable: produce un
sistema empobrecido que ha perdido una capacidad que no puede recuperar
por sus propios medios mientras el polo eliminado siga siendo inaccesible.
Eros sin Deimos es el movimiento que no puede habitar el umbral. Anteros
sin Fobos es la preservacion que no puede reconocer la amenaza real.
Harmonia sin Potds es la suficiencia sin profundidad histérica. Los tres
argumentos tienen la misma estructura y la misma conclusién: la tensién
no se resuelve eligiendo un polo sino habitando el movimiento entre los

dos.

En el nivel del sistema como totalidad, el resultado principal es la
formulacion de @2 como condicién global. (P2 no es un hijo mas: es la
lucidez operativa que hace posible que los hijos sean posiciones y no estados,
que el sistema pueda moverse y no solo estar. La salud del sistema es
movilidad, y la movilidad requiere 2. La tarea del trabajo sobre si mismo
no es llegar a ninguna posicion privilegiada sino mantener y recuperar esa
lucidez: la capacidad de saber donde se esta y qué esta disponible desde ahi.*

III.

El limite constitutivo de este volumen es también su condicién de
posibilidad. El sistema que los catorce capitulos anteriores han construido es
siempre el sistema de una voluntad sola. No porque el volumen haya
ignorado la alteridad —Ia alteridad esta presente en cada capitulo como el
territorio hacia el que Eros se mueve, como la presion ante la que Anteros
preserva, como el objeto que Potés anhela— sino porque la alteridad en este
volumen no ha sido examinada como voluntad propia. Ha sido examinada
como territorio, como presiéon, como objeto: como el exterior que el sistema
de una voluntad enfrenta. No como otro sistema con sus propios hijos, su

propia (92, su propio Agape.

Esa limitacién era necesaria. No era posible describir el sistema de dos
voluntades antes de haber descrito el sistema de una. El encuentro entre dos
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estructuras ontoldgicas completas requiere que cada una de esas estructuras
haya sido descrita con precision suficiente como para que su encuentro
pueda ser examinado en sus propios términos y no como la suma de dos
psicologias individuales. Los catorce capitulos de este volumen son la

condicion de que esa descripcion sea posible.

Pero la limitacion produce limites reales en lo que el sistema puede decir. El
primero es sobre la naturaleza de Eros. El sistema ha descrito Eros como el
primer si de la voluntad: el movimiento hacia la alteridad en que la
voluntad reconoce algo exterior como algo hacia lo que moverse. Pero ese
movimiento, en el sistema de este volumen, ocurre en una sola direccion:
desde el sujeto hacia la alteridad. Lo que ocurre del otro lado —si la
alteridad también se mueve, si ese movimiento tiene estructura propia, si
dos Eros que se mueven en direccion reciproca producen algo que ningiin
Eros individual puede producir solo— queda fuera del alcance de lo que este

volumen puede ver.

El segundo limite es sobre Anteros. El sistema ha descrito Anteros como la
preservacion de la forma propia: el no que hace posible que el si sea genuino
porque viene de un sujeto que tiene forma reconocible. Pero esa
preservacion, en el sistema de este volumen, es siempre unilateral: es la
preservacion de la forma del sujeto ante la presion de una alteridad que no
ha sido examinada como voluntad que también preserva. Lo que ocurre
cuando dos Anteros operan simultineamente —cuando dos voluntades con
forma propia se encuentran y cada una preserva su diferencia en la relacién
con la otra— produce una dinamica que el sistema de una sola voluntad no
puede describir desde adentro.

El tercer limite, y el mas profundo, es sobre (2. La segunda mediacion que
el capitulo 14 formulé como condicion global del sistema es la lucidez
operativa de una voluntad respecto de sus propias posiciones. Pero el capitulo
14 también registré que el deterioro de (P2 no puede reconocerse siempre
desde adentro: hay estados de deterioro en que la perspectiva que permitiria
el reconocimiento ha sido la primera victima del deterioro. Eso significa
que (P2 tiene una dimension que este volumen no pudo desarrollar: la
dimension en que la lucidez operativa sobre las propias posiciones requiere el

Centro Multidisciplinario Meriadock Formacién y Asesoria

AC. 123



(%) AFRODITA AREIA - II ,
AGAPE
contacto con otra voluntad que pueda ofrecer la perspectiva que el sistema
deteriorado no puede producir solo. Esa dimensién no es psicolégica ni
terapéutica: es ontoldgica. Pertenece a la estructura de lo que la voluntad es y

no solo a las condiciones contingentes en que vive. 56

Iv.

Los limites que el apartado anterior ha descrito no son defectos del sistema:
son el contorno preciso de lo que este volumen puede ver y de lo que no
puede. Y ese contorno preciso es lo que hace posible formular lo que queda
del otro lado de €él: no como una respuesta anticipada sino como el
horizonte hacia el que Damasén se movera.

El horizonte es este: dos voluntades. No dos individuos con sus
caracteristicas psicoldgicas, no dos biografias que se intersectan, no dos
deseos que se encuentran. Dos estructuras ontoldgicas completas: dos
sistemas con sus propios hijos, sus propias tensiones, sus propios estados de
(2, sus propias zonas de movilidad y sus propias fijaciones. Dos Agapes: dos
fondos desde los que la voluntad produce sus formas. Dos presencias que no
son solo objetos de la voluntad del otro sino voluntades que a su vez tienen
objetos, que se mueven, que resisten, que afioran, que habitan.

Lo que ese encuentro produce no puede deducirse del sistema de este
volumen porque lo que produce no es la suma de dos sistemas individuales:
es algo que ninguno de los dos sistemas podia producir solo y que su
encuentro hace posible. Sobre la pasién mostré que Agape es la potencia
anterior a toda direccién. A4gape mostré que esa potencia produce
posiciones: formas en que la voluntad se orienta. Lo que Damasén
examinara es si el encuentro de dos Agapes produce algo que ningtin Agape
individual contiene: si hay una dimension de la voluntad que solo existe en
el espacio entre dos voluntades plenas y que no puede reducirse a ninguna de
las dos.

Esa pregunta no tiene respuesta en este volumen. Tiene, en cambio, algo que
en cierto sentido vale mds que una respuesta anticipada: tiene el sistema que
hace posible plantearla con precision. No ;qué ocurre cuando dos personas se
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aman? sino ;qué ocurre cuando dos (P2 operativas se reconocen mutuamente
como tales, cuando dos sistemas moviles entran en contacto sin que
ninguno tenga que dejar de ser movil para que el contacto sea posible? Esa es
la pregunta que Damasén hereda. Y su precision —el hecho de que pueda
formularse en esos términos y no en otros— es el resultado de los dos
volumenes que la preceden.*”

V.

Antes del cierre, el capitulo necesita decir algo sobre lo que el lector puede
hacer con el sistema que este volumen ha construido. No como instruccién
ni como programa: como aclaracién de lo que el sistema es y de lo que no
pretende ser.

El sistema de este volumen no es un manual. No dice qué debe hacer el
sujeto en cada situacién, no proporciona técnicas para producir ningin
estado, no promete que quien lo conozca estara en mejores condiciones de
alcanzar Harmonia o de sostener Eros o de hacer productivo su Potds. Esas
promesas serian incoherentes con lo que el sistema establece: si Harmonia
no es un logro permanente sino una posicién, ninglin conocimiento tedrico
puede garantizar que el sujeto esté en ella mas tiempo o que regrese a ella
mas rapidamente. El conocimiento del mapa no es lo mismo que la
movilidad dentro del mapa.

Lo que el sistema puede hacer es mas modesto en su formulacién y mas
profundo en sus efectos. Puede cambiar lo que el sujeto ve cuando mira su
propia experiencia. El sujeto que ha incorporado la distincion entre posicién
y estado tiene disponible una descripcion de su situaciéon que antes no tenia:
puede reconocer que esta en Fobos y no que es miedoso, que esta en Potds y
no que esta atrapado en el pasado, que su calma es agotamiento y no
Harmonia. Esa diferencia en la descripcion no resuelve nada por si sola. Pero
abre el espacio en que una resolucién es posible, porque la resolucion
requiere primero que el sujeto sepa donde esta.

El sistema tampoco es una doctrina. No afirma que la voluntad sea lo mas
importante que hay en el ser humano, ni que las posiciones que describe
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sean las unicas formas en que la experiencia puede articularse, ni que el
marco ontolégico que utiliza sea el Gnico valido. Afirma algo mas especifico
y mas defendible: que hay estructuras de la voluntad que operan con
independencia del contexto cultural, del temperamento individual y de la
historia personal, y que describir esas estructuras con precision suficiente
ilumina algo sobre la experiencia que otras descripciones no iluminan con la
misma claridad.

Lo que el lector puede hacer con eso es lo que el lector puede hacer con
cualquier descripcion que cambia lo que se ve: usarla o no usarla, aplicarla
donde aclara y dejarla donde no es la herramienta adecuada. El sistema no
exige fidelidad ni produce beneficios proporcionales al grado de adhesion. Es
una descripcion. Su utilidad es la utilidad de las descripciones que aciertan:
que permiten ver lo que sin ellas no se veia, y que esa vision adicional hace
posible algo que sin ella no era posible.

VI

Agape no se agota. Esa era la tesis implicita de Sobre la pasién y es la tesis
explicita con la que este volumen cierra. Lo que significa que Agape no se
agota no es simplemente que la voluntad tenga siempre energia disponible
ni que el fondo sea infinito en algin sentido metaférico. Significa algo mas
preciso: que las formas que Agape produce no son todas las formas posibles.

Los seis hijos que este volumen ha descrito —Eros, Deimos, Anteros, Fobos,
Potds, Harmonia— son las posiciones que la voluntad ocupa cuando opera
en el modo que este volumen ha examinado: el modo de una voluntad sola
frente a la alteridad. Ese modo es real y produce las posiciones que el sistema
ha descrito con precisién. Pero no es el Gnico modo en que la voluntad
puede operar. El apéndice de este volumen examinard Himeno: la posicién
limite en que la voluntad ha cedido tanto de su dimension arética que ya no
puede ser descrita con los instrumentos que el sistema ha construido para las
posiciones ordinarias. Y Damasén examinara el modo relacional: lo que la
voluntad produce cuando no opera sola sino en el encuentro con otra
voluntad plena.
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Esos dos territorios —el limite del sistema y el encuentro de dos sistemas—
son posibles porque Agape es anterior a las formas que produce. El fondo no
se identifica con ninguna de sus posiciones. No es Eros ni Harmonia ni (p2:
es la potencia desde la que todas esas formas emergen y desde la que pueden
emerger formas que el sistema ain no ha descrito. Eso no hace al sistema
provisional en el sentido de que sus afirmaciones sean tentativas: las
afirmaciones sobre los hijos que este volumen ha hecho son afirmaciones
sobre estructuras reales y universales. Pero si hace al sistema abierto en el
sentido de que las estructuras que describe no son las tinicas que Agape puede
producir.

Sobre la pasién pregunté: ;qué es la voluntad antes de tener forma? 4gape ha
mostrado las formas que la voluntad toma cuando se mueve sola. El
Damasén preguntara algo que solo puede preguntarse desde aqui: ;qué
formas produce la voluntad cuando se encuentra con otra voluntad que
también tiene formas, que también tiene fondo, que también es Agape
antes de ser cualquier otra cosa? La respuesta no esta en este volumen. Pero el
fondo desde el que esa respuesta sera posible si esta: en cada uno de los
catorce capitulos que preceden a este, en el sistema que esos capitulos han
construido, en la descripcién de la voluntad que ha hecho posible que esa
pregunta pueda plantearse con la precision que merece. %

Notas

54 La estructura de Afrodita Areia —Sobre la pasién como fondo, Agape
como posiciones, Damasén como encuentro— no fue decidida de
antemano como un programa que los volimenes ejecutarian. Fue el
resultado de que cada volumen, al llegar a sus limites constitutivos, revelaba
exactamente la pregunta que el siguiente debia responder. Eso no es
coincidencia: es la estructura del pensamiento que avanza por limites y no
por acumulacién. El limite de un sistema bien construido no es su defecto: es
su apertura hacia lo siguiente.

% La formulacién del balance en tres niveles —hijos, tensiones, sistema
como totalidad— no es una simplificacion retrospectiva. Es la estructura
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que los capitulos han construido en ese orden y que solo desde el final puede
verse como estructura. El capitulo 1 no podia ver lo que el capitulo 14 ve; el
capitulo 14 no podia existir sin los capitulos que lo preceden. Esa
dependencia no es una debilidad del argumento sino su forma propia: los
sistemas filosoficos que describen estructuras de la experiencia tienen que
recorrer esas estructuras antes de poder verlas como totalidad.

56 La tesis de que (@2 tiene una dimensién ontoldgica relacional —que la
lucidez operativa sobre las propias posiciones puede requerir el contacto con
otra voluntad— no es una concesion a la psicologia social ni una
importacion de la terapéutica. Es una consecuencia de lo que el sistema ha
establecido sobre el deterioro de (2: si el deterioro elimina la perspectiva
desde la que es reconocible, y si esa perspectiva es exterior al sistema
deteriorado, entonces hay algo en la estructura de @2 que es
constitutivamente relacional. Esa consecuencia no puede desarrollarse
completamente en este volumen porque requiere el sistema de dos
voluntades que Damasén construira.

7 La formulacion de la pregunta de Damasén como «qué ocurre cuando
dos (P2 operativas se reconocen mutuamente» no es la inica formulacién
posible. Podria formularse también como «qué forma toma Agape cuando
dos Agapes se encuentran» o como «qué produce el sistema de dos
voluntades que ningun sistema de una voluntad puede producir solo». Las
tres formulaciones apuntan al mismo territorio desde angulos diferentes. La
que el capitulo privilegia —el reconocimiento mutuo de dos (p2 operativas
— lo hace porque conecta la pregunta de Damasén con el resultado mas

técnico de 4gape: la formulacion de (p2 como condicion del sistema.

$ La afirmacion de que el sistema es una descripcién y no una doctrina no es
modestia retérica. Es una posicion sobre la naturaleza de la filosofia que este
libro practica. Una descripcion que acierta cambia lo que es posible ver, y
cambiar lo que es posible ver cambia lo que es posible hacer. Eso es
suficiente. No hace falta que la descripcién sea la Gnica verdadera ni que
excluya otras descripciones igualmente validas desde otros angulos. La
filosofia que describe sin pretender legislar es mas atil que la que legisla sin
poder describir.
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5 El cierre del volumen en Agape no es un recurso retdrico de redondeo. Es
la consecuencia de lo que el volumen ha establecido: que el fondo no se
agota en las formas que produce, que las formas son posiciones del sistema y
no el sistema mismo, que el sistema es movil porque tiene un fondo que no
es ninguna de sus posiciones. Volver a Agape al final no es volver al principio:
es llegar a Agape desde el otro lado, habiendo recorrido lo que Agape hace
posible. Esa diferencia —entre el Agape del capitulo 1 de Sobre la pasién y el
Agape de este tltimo capitulo— es lo que los dos volamenes han producido.
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Apéndice
Himeno

El punto donde la dimension afroditica colapsa sobre si misma
El que ya no puede decir no

no sabe todavia que ha perdido algo.

Eso es lo mds inquietante de Himeno:

que se parece tanto a la paz.

—M. H. Olvera Aguilar

Nota al lector: Este apéndice no es un capitulo. El sistema de este
volumen describié los hijos de la voluntad como posiciones universales que
la voluntad puede ocupar y abandonar. Himeno no encaja en ese
esquema sin una advertencia previa: es una posicion limite que el sistema
puede describir pero cuya descripcion requiere un registro distinto al de
los capitulos anteriores. El lector que llegue aqui con los quince capitulos
del volumen disponibles llevard todo el sistema necesario para lo que
sigue. El lector que llegue aqui sin ese recorrido puede seguir el texto, pero
no verd completamente lo que el texto describe.

En la mitologia griega, Himeno es el dios del matrimonio: el que sanciona
la union, el que da su nombre al himno nupcial, el que preside el momento
en que dos voluntades se comprometen a ser una. Hay algo en esa figura que
los capitulos anteriores de este volumen no pudieron preparar del todo:
Himeno es el Gnico dios entre los hijos de Afrodita cuyo nombre designa no
una posicion desde la que la voluntad opera sino el resultado de un proceso
en que la voluntad ha dejado de operar desde si misma. Los hijos del sistema
—Eros, Anteros, Deimos, Fobos, Potés, Harmonia— son posiciones
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universales que la voluntad ocupa y abandona. Himeno no es una posicién
en ese sentido: es el nombre de lo que queda cuando la posicion ha dejado de

ser distinguible como tal. Por eso va en apéndice y no en capitulo.

El sistema de este libro toma ese nombre no como alegoria sino como
precision ontolégica. Himeno es la posicion limite en que la voluntad ha
cedido su dimensién arética de manera tan sostenida que ya no puede
distinguir dénde termina su forma propia y dénde comienza la forma del
otro. La unién que Himeno produce no es la unién de dos voluntades que se
encuentran en el sentido que Damasén de Afrodita Areia debera describir:
no es el encuentro de dos formas propias que producen algo que ninguna de
las dos podria producir sola. Es la absorcion de una voluntad en la otra, o
mas precisamente: la ocupacion del espacio de la forma propia de una
voluntad por la forma de la otra, de manera tan gradual y tan justificada en
cada paso que el sujeto que la padece no puede ver el proceso desde adentro
mientras esta ocurriendo.

El primer problema que Himeno plantea al sistema es el problema de su
visibilidad. Los estados patologicos que los capitulos anteriores describieron
—TFobos obstructivo, Harmonia obstructiva, la fijacion en Potdés— tienen
sefiales que el sujeto puede, en principio, reconocer: la desproporcion del
miedo, la ausencia de resistencia cuando deberia haberla, el anclaje en la
forma de un objeto que ya no estad. Esas sefiales son reconocibles porque
implican una tension entre lo que el sujeto hace y lo que el sujeto puede, en
algin nivel, saber sobre lo que deberia poder hacer. En Himeno esa tensién
ha desaparecido. El sujeto en Himeno no siente que esta cediendo: siente que
finalmente ha encontrado la forma correcta de ser. La patologia de Himeno
no produce friccion desde adentro —o produce tan poca que no alcanza a
generar reconocimiento— porque lo que produciria esa friccion, la forma
propia como punto de referencia, es exactamente lo que el proceso ha
vaciado.

Himeno no es lo mismo que Harmonia obstructiva, aunque Harmonia
obstructiva sea el camino que mas frecuentemente lleva a Himeno. El
Capitulo 12 describié Harmonia obstructiva como la posicién en que la
dimensién arética ha cedido terreno bajo la forma del equilibrio: el sujeto
que ha aprendido a no resistir, que ha comprado su paz cediendo
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progresivamente la capacidad de decir no que Anteros produce. Esa posicion
tiene todavia una direccion reconocible: hay algo que cede, hay una forma
que se va vaciando, hay un territorio que se va ocupando. Hay un sujeto que,
si se le proporcionara el contraste suficiente, podria reconocer que esta
cediendo. En Himeno ese contraste ya no produce reconocimiento porque el
sujeto ya no tiene acceso a la forma que cedié como punto de comparacion.
No recuerda céomo era estar en su propia forma porque ha dejado de
experimentar su propia forma como la propia.

La distincion entre Harmonia obstructiva e Himeno es la distincién entre el
proceso y su punto critico. No existe un momento preciso en que el proceso
cruza el umbral: no hay un instante en que el sujeto pasa de Harmonia
obstructiva a Himeno de la manera en que una temperatura cruza el punto
de ebullicion. Lo que hay es una acumulacién gradual de cesiones en que
cada una es pequena, cada una estd justificada por la narrativa que el sujeto se
cuenta sobre su situacién, y el conjunto produce un vaciamiento que
ninguna de las cesiones individuales habria producido sola. El umbral entre
Harmonia obstructiva e Himeno es invisible desde adentro exactamente
porque el proceso que lo cruza es gradual: cuando el sujeto ha llegado a
Himeno, el recuerdo de cémo era estar antes del proceso ya no esta
disponible como referencia. Lo que estaba antes parece, retrospectivamente,
una forma de rigidez o de miedo que el proceso habria corregido. *°

Himeno no es el aego. Esta distincion es la mas importante que este
apéndice puede establecer, y su precision determinara lo que el sistema puede
decir sobre el retorno. El aego —que los apéndices de Sobre la pasiin
describieron en detalle en relacién con Damasén— es la posicién en que la
voluntad ha perdido su capacidad de movimiento de manera que el sistema
no puede corregir desde adentro. En el aego, (p2 no opera en ningin sentido
relevante: el sujeto no puede usar su lucidez para orientarse porque la lucidez
misma ha sido comprometida por el deterioro del sistema. El aego requiere
intervencién exterior no como apoyo sino como condiciéon necesaria del
movimiento. Himeno es estructuralmente anterior a ese punto: (2 todavia
opera en Himeno, aunque con material empobrecido. El sujeto en Himeno
puede seguir distinguiendo entre lo que le ocurre y lo que no le ocurre,
puede evaluar situaciones, puede tener momentos de lucidez sobre su propia
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experiencia. Lo que no puede hacer es usar esa lucidez para reconocer el
vaciamiento de su forma propia, porque ese reconocimiento requiere la
forma propia como punto de comparacion. La diferencia entre Himeno y el
aego no es la diferencia entre un estado leve y uno grave: es la diferencia
entre un estado en que el retorno es posible con las condiciones adecuadas y
un estado en que el retorno requiere condiciones que trascienden lo que el
sistema de una voluntad puede proporcionar.

II.

La estructura interna de Himeno no es la negacién de los hijos de la
voluntad sino su reorganizacion bajo una condicién nueva: la ausencia de
forma propia desde la que los hijos puedan operar con independencia. Los
hijos siguen presentes en Himeno en el sentido de que la voluntad sigue
siendo capaz de movimiento, de orientacion, de respuesta ante la alteridad.
La voluntad en Himeno no es una voluntad inerte: sigue siendo una
voluntad que quiere, que teme, que echa de menos, que puede decir si y
puede decir no. Lo que ha cambiado es el origen de esas operaciones. Ya no
vienen desde una forma que el sujeto puede reconocer como propia. Vienen
desde la forma del otro que ha ocupado el territorio que esa forma habia
dejado vacante. Los hijos de Himeno son hijos que operan desde una
perspectiva prestada como si fuera propia.

Eros en Himeno sigue produciendo movimiento hacia la alteridad. Pero ese
movimiento ha perdido la tension que el capitulo s describié como
constitutiva de Eros productivo: la tensiéon entre moverse hacia algo y
mantener la forma desde la que uno se mueve. El Eros productivo implica
un primer si que reconoce algo exterior como objeto de movimiento desde
la integridad de la forma propia: la voluntad se mueve hacia el otro sin
perder la perspectiva desde la que el movimiento es reconocible como
propio. El Eros en Himeno ha perdido ese punto de anclaje. No es el primer
si de una voluntad con forma propia que reconoce algo exterior como
valioso o deseable: es la adherencia de una voluntad que ya no tiene
suficiente forma propia para que el movimiento sea genuinamente hacia
algo distinto. El objeto de ese Eros no atrae a una voluntad que puede
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acercarse o no acercarse: completa a una voluntad que ya no tiene suficiente
forma para estar completa sola. La diferencia entre atraccion vy
completamiento —entre Eros hacia y Eros porque sin— es la diferencia
entre Eros productivo y el Eros de Himeno.

Deimos en Himeno adopta una configuracion que lo hace particularmente
invisible. El capitulo 6 describié Deimos como el vértigo de lo posible: la
apertura ante las posibilidades que la dimensién afroditica genera antes de
que la voluntad haya podido decidir cuiles colapsar. En Himeno, Deimos no
ha desaparecido: el sujeto sigue teniendo la experiencia del vértigo ante lo
posible. Pero las posibilidades que generan ese vértigo ya no son
reconocibles como propias. El sujeto en Himeno siente el vértigo ante
posibilidades que la perspectiva del otro ha definido como relevantes, ante
horizontes que la forma del otro ha trazado como deseables, ante opciones
que el otro valora y que el sujeto ha integrado como si fueran objeto de su
propio deseo. El vértigo de Deimos en Himeno es el vértigo ante un campo
de posibilidades que no fue trazado por la propia voluntad sino que la
voluntad ha adoptado como si lo hubiera trazado.

Anteros en Himeno ha perdido su funcion primaria. El capitulo 8 definié
Anteros como el no que preserva: la posicion en que la voluntad resiste la
presion de la alteridad para mantener la forma que la hace reconocible
como si misma. Esa funcién requiere que haya una forma propia que
preservar, un territorio que defender, una perspectiva que no ceder. El sujeto
en Himeno puede seguir teniendo reacciones que desde afuera se parecen a
Anteros: puede resistir ciertas cosas, puede decir no a ciertas demandas,
puede defender ciertas posiciones con firmeza. Pero esas reacciones no
vienen de la preservacion de una forma propia: vienen de la defensa de la
forma del otro que se ha integrado como si fuera propia. El sujeto en
Himeno defiende la vision del mundo del otro, los valores del otro, los
limites del otro —no porque los haya elegido a través de un proceso genuino
de @1y (2 sino porque ya no puede distinguirlos de los suyos—. El Anteros
de Himeno es Anteros que sirve a una forma prestada con la misma
intensidad con que un Anteros productivo serviria a la forma propia. Esa
intensidad es parte de lo que hace a Himeno dificil de ver desde afuera: el
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sujeto en Himeno no parece un sujeto sin limites sino un sujeto con los

limites del otro.

Fobos en Himeno tiene una estructura particularmente reveladora porque su
configuracion muestra con claridad la diferencia entre el miedo que emerge
de la forma propia y el miedo que emerge de la ausencia de forma propia. El
capitulo 9 estableci6 que Fobos obstructivo se caracteriza por una
desproporcion entre la amenaza real y la respuesta que la voluntad produce
ante ella. En Himeno esa desproporcion no esta presente en el miedo central
que organiza el estado: el miedo a la pérdida del otro. Ese miedo es
proporcional —proporcional, no en relacién con lo que la pérdida deberia
implicar para un sujeto con forma propia, sino en relacion con lo que la
pérdida implica para un sujeto cuya forma disponible es la del otro—. Si la
forma que el sujeto tiene disponible como propia es la forma del otro, la
pérdida del otro es la pérdida de la tnica forma disponible. Ese terror es
proporcional a esa situacién. Lo que es patolégico no es la proporcion del
miedo sino la situacion que lo hace proporcional. Esa distincién —entre la
proporciéon del miedo y la proporcion de la situacion— es una de las razones
por las que Himeno es dificil de reconocer desde adentro: el miedo que
siente el sujeto parece justificado porque, dentro de los términos del estado

en que estd, lo estd.

Potés y Harmonia en Himeno han perdido su tensiéon constitutiva. El
Capitulo 11 describié Potés como la voluntad en la ausencia: la posicion en
que la voluntad se organiza alrededor de algo que no esta presente. En
Himeno, Potés anhela objetos cuya forma fue definida por la perspectiva del
otro. Lo que se echa de menos en la ausencia no es algo que el sujeto
reconocia desde su propia forma como valioso: es algo que el otro sefialé
como valioso y que el sujeto hizo suyo sin la mediacién de su propio proceso
de reconocimiento. La ausencia que Potds habita en Himeno no es la
ausencia de algo que era genuinamente suyo: es la ausencia de algo que era
genuinamente del otro y que el sujeto tomé como si fuera suyo. Harmonia
en Himeno, por su parte, es la calma de quien ha dejado de resistir del todo:
no la tensiéon habitada que el capitulo 12 describi6 como Harmonia
productiva, ni siquiera el equilibrio precario de Harmonia obstructiva, sino
la ausencia de tension que produce la desaparicion de uno de sus polos. El
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sujeto en Himeno puede sentirse en paz. Puede describir su situacion como
un estado de equilibrio, de aceptacién, de madurez que finalmente habria
llegado. Esa paz es el sintoma mas enganoso del estado, porque la paz de
Himeno se parece a la paz que Harmonia productiva produce: ambas
implican la ausencia de resistencia activa, la sensacion de haber encontrado
una manera de habitar lo que hay. La diferencia esta en lo que ha producido
esa paz: en Harmonia productiva, la paz viene de sostener la tensién con
suficiente (92 como para habitarla; en Himeno, la paz viene de que la

tension ha dejado de ser posible porque uno de sus polos ha desaparecido.

III.

La distincion entre Himeno y el aego es la distincion que determina si hay
retorno posible y bajo qué condiciones. El aego —en la terminologia de
Sobre la pasion y en relacién con lo que Damasén desarrollard en la figura
de Damasén— es el estado en que la voluntad ha perdido la capacidad de
moverse porque el mecanismo del movimiento mismo ha sido dafiado de
manera que el sistema no puede reparar desde adentro. No hay retorno del
aego sin intervencion exterior porque lo que se ha perdido no es una
posicion sino la condicién de que las posiciones sean posibles. En el aego, (2
no opera en ningun sentido relevante: el sujeto no puede reconocer donde
esta porque ha perdido la capacidad de localizar su propia posicién en el
sistema. El dafio en el aego no es el vaciamiento de la forma propia: es el

deterioro de la lucidez operativa misma.

Himeno es estructuralmente anterior a ese punto, y esa anterioridad es lo
que hace posible el retorno. En Himeno, (2 todavia opera: el sujeto todavia
puede distinguir entre lo que le ocurre y lo que no le ocurre, todavia puede
evaluar situaciones, todavia tiene acceso a cierto nivel de lucidez sobre su
propia experiencia. Lo que no puede hacer es usar esa lucidez para reconocer
el vaciamiento de su forma propia, porque ese reconocimiento requiere la
forma propia como punto de comparacion. La analogia mas precisa que el
sistema puede ofrecer es la del calibrador sin referencia: el instrumento sigue
funcionando, puede medir, puede comparar magnitudes entre si. Lo que no
puede hacer es producir una medida absoluta porque no tiene acceso al
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patrén con el que deberia comparar. (p2 en Himeno es un calibrador sin
referencia: mide las cosas entre si, evaliia situaciones relativas, detecta
cambios. Lo que no puede detectar es la desviacion de su propio cero, porque
el cero ha sido desplazado gradualmente y el instrumento no tiene acceso a
donde estaba antes.

Esa diferencia tiene una consecuencia técnica que el sistema necesita
formular con precision: en Himeno, el sujeto puede iniciar el movimiento
de retorno si se le proporciona contraste suficiente desde afuera. No puede
completarlo solo, porque completarlo requiere la recuperacién de una
perspectiva sobre la propia forma que el vaciamiento ha hecho inaccesible
desde adentro. Pero puede reconocer, cuando algo desde afuera le
proporciona ese contraste, que hay algo que reconocer. Esa capacidad de
reconocimiento inicial —aunque incompleta, aunque resistida, aunque
dolorosa— es lo que diferencia Himeno del aego. En el aego, el contraste
exterior no produce reconocimiento: el deterioro de 2 es tal que el
contraste no puede ser procesado como informacion sobre el estado propio.
En Himeno, el contraste puede producir reconocimiento si tiene la forma
adecuada y viene de la fuente adecuada. La rendija existe. El sistema todavia
puede ver por ella, aunque no pueda abrirla solo.

La analogia que el sistema puede ofrecer aqui es la del sujeto que ha vivido
tanto tiempo en una habitacion sin ventanas que ha olvidado qué es la luz
exterior. No es que haya perdido la vista: tiene ojos que funcionan, puede ver
perfectamente lo que hay dentro de la habitacion, puede distinguir colores y
formas y movimientos con toda precision. Lo que ha perdido es el contraste
que habria hecho visible la oscuridad de la habitacion. Cuando alguien abre
una rendija en la pared, el sujeto puede ver la luz. Puede reconocer que esa
luz es diferente de lo que habia en la habitacion. Lo que no puede hacer solo
es saber que la habitacion era oscura en el sentido de que le faltaba algo: para
eso necesitaba la rendija, y la rendija tiene que venir de afuera. Himeno es la
habitacion sin ventanas. (2 es la vista que sigue funcionando. El retorno
requiere la rendija, y la rendija requiere otro. %>

La diferencia entre Himeno y el aego no es solo estructural: tiene
consecuencias para lo que el sistema puede decir sobre la responsabilidad del
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sujeto en cada estado. El sujeto en el aego no puede ser responsabilizado por
no salir: no tiene los recursos para hacerlo, y atribuirle responsabilidad por
un movimiento que le es imposible seria una crueldad sin fundamento
ontoldgico. El sujeto en Himeno tiene una situacién mas compleja. No
puede completar el retorno solo, pero puede responder o no responder
cuando algo desde afuera proporciona contraste. Puede reconocer o no
reconocer la rendija cuando aparece. Puede iniciar el movimiento hacia la
apertura o puede cerrarse sobre la narrativa que el estado le proporciona. Esa
capacidad de respuesta —aunque limitada, aunque condicionada por el
vaciamiento que la precede— es la que hace de Himeno un estado en que la
agencia del sujeto todavia importa, aunque no sea suficiente para el retorno
completo.

Lo que el sistema no puede determinar desde afuera es donde esta el limite
entre Himeno y el aego en un caso concreto. Esa determinacién requiere la
perspectiva de alguien que pueda ver el estado del sistema con continuidad y
con los instrumentos que el marco de este libro proporciona como mapa
pero no como herramienta de diagndstico directa. Lo que el sistema puede
decir es estructural: si (2 produce algo que se parece a reconocimiento
cuando se le proporciona contraste adecuado, el sujeto probablemente no ha
cruzado el umbral del aego. Si el contraste no produce nada, o produce
resistencia total sin ningin momento de apertura, el umbral puede haberse
cruzado. Esa distincion es clinica en el sentido antiguo del término: requiere
observacion continuada, no clasificacién abstracta.

IV.

El retorno de Himeno existe. No como garantia ni como destino necesario,
pero como posibilidad real que el sistema puede describir en sus condiciones
estructurales. Esas condiciones no son un programa terapéutico ni una lista
de pasos aplicables mecanicamente: son la descripcién ontoldgica de lo que
tiene que ocurrir para que el movimiento de retorno sea posible. El juego de
las mdscaras o la disforia de la identidad desarrolla ese proceso con la
profundidad que requiere. Lo que este apéndice puede hacer es sefalar la
estructura sin recorrerla completamente, describir los tres movimientos sin
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desarrollar lo que cada uno implica en la experiencia concreta del sujeto que

lo atraviesa.

El retorno requiere tres movimientos que ese libro llama la rendicion, el
duelo y la vanidad soberana. Los tres son necesarios, y los tres son
irreductibles entre si: ningin movimiento puede sustituir a los otros dos, y
el orden en que ocurren no es arbitrario. El primero crea la condicion para
que el segundo sea posible. El segundo crea la condicién para que el tercero
sea sostenible. Y el tercero —la vanidad soberana— no es el final del proceso
en el sentido de que el proceso se haya completado y el sujeto pueda
olvidarlo: es la posicion desde la que el sujeto puede comenzar a reconstruir
(p2 con material genuinamente propio. El retorno de Himeno no termina
en un punto en que el sujeto ha recuperado completamente lo que tenia
antes: termina, si termina, en un sujeto que tiene una forma propia que

incluye lo que Himeno le ensefié sobre sus propios limites.

La rendicion es el primer movimiento y el mas contraintuitivo. No la
rendicion ante el proceso que produjo Himeno —esa ya ocurrié y fue lo que
produjo el estado— sino la rendicion ante el reconocimiento de que la
forma que el sujeto habia tomado como propia no lo era. Ese
reconocimiento no puede llegar como una conclusién intelectual porque el
intelecto en Himeno opera desde la perspectiva prestada con la misma
fluidez con que operaria desde la perspectiva propia. Llega, cuando llega,
como la experiencia de una incomodidad que el sistema en Himeno no
puede explicar desde sus propios recursos. Algo no encaja, algo produce
friccidn, algo en el presente no se ajusta a la forma que el sujeto ha adoptado
como si fuera la suya. Esa friccion es la rendija. No llega siempre. No llega
necesariamente de la fuente que el sujeto esperaria. Y cuando llega, el primer
impulso del sujeto en Himeno es cerrarla: la narrativa que el estado
proporciona tiene siempre una explicacion disponible para la fricciéon que
no implique el reconocimiento del vaciamiento. La rendicion es el
movimiento de no cerrar la rendija antes de que pueda mostrar lo que
ilumina.

Lo que hace dificil la rendicion no es la debilidad del sujeto sino la
coherencia interna de la narrativa de Himeno. El sujeto en Himeno no esta

confundido ni desorientado en el sentido ordinario: tiene una narrativa
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completamente coherente sobre quién es, qué quiere, por qué toma las
decisiones que toma. Esa coherencia no es una construcciéon consciente ni
una mentira deliberada: es el resultado de que la perspectiva prestada ha sido
integrada con suficiente profundidad como para que @1 opere desde ella con
fluidez. La coherencia de la narrativa de Himeno es su proteccién mas
efectiva contra el reconocimiento, porque el reconocimiento requiere ver la
incoherencia que esa narrativa produce cuando se la compara con algo
exterior a ella. La rendicién implica suspender temporalmente la coherencia
de la narrativa propia —la que Himeno proporciona— para ver lo que esa
narrativa no puede ver desde adentro.

El duelo es el segundo movimiento y el mas doloroso. Una vez que la
rendicion ha dejado entrar la luz suficiente como para que el vaciamiento
sea reconocible en alguna medida, lo que sigue es la pérdida. No la pérdida
del otro —aunque esa pérdida puede ser parte del proceso, y a veces es su
condicion— sino la pérdida de la forma prestada que el sujeto habia tomado
como propia durante el tiempo de Himeno. Esa pérdida es real aunque la
forma fuera prestada. El sujeto habia vivido en ella, habia organizado su
presente desde ella, habia tomado decisiones desde ella, habia establecido
relaciones desde ella. Perderla no es volver a lo que habia antes: lo que habia
antes también ha cambiado, y en cualquier caso el sujeto que habria de
volver a ello es el sujeto después de Himeno, no el sujeto antes de él. El duelo
en el retorno de Himeno no es el duelo por lo que se tenia: es el duelo por lo
que se creia ser. Esa diferencia importa porque el duelo por lo que se tenia
tiene un objeto claro que se puede llorar y del que se puede despedir. El duelo
por lo que se crefa ser no tiene ese objeto: el objeto del duelo es la identidad
misma que organizaba la experiencia, y perderla produce una desorientacién

que va mas alla de la tristeza ordinaria.

La vanidad soberana es el tercer movimiento y el mas mal comprendido si se
lo lee fuera de su contexto. No es el orgullo ni la autoestima ni la afirmacién
positiva del yo en el sentido que esos términos tienen en el vocabulario
psicoldgico ordinario, donde designan estados emocionales que el sujeto
puede adoptar deliberadamente. Es el nombre que el sistema le da a la
recuperacion de la forma propia como criterio de evaluacién: el momento
en que el sujeto puede volver a usar su propia perspectiva como punto de
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referencia para evaluar lo que le ocurre, lo que quiere, lo que puede sostener
y lo que no puede sostener. La vanidad soberana no es la forma que el sujeto
tenia antes de Himeno recuperada intacta: esa forma no esta disponible, y
pretender recuperarla intacta seria una forma de evadir el duelo que el
retorno requiere. Es la forma que el sujeto puede construir después del duelo,
que incluye lo que Himeno le ensefié sobre sus propios limites —sobre
donde cedié cuando no deberia haber cedido, sobre qué version de Anteros
no oper6 cuando habria necesitado operar, sobre qué le era genuinamente
propio y qué habia tomado prestado—. La vanidad soberana es soberana no
porque sea absoluta o inviolable sino porque le pertenece al sujeto de una
manera que la forma prestada de Himeno no le pertenecia. ®

El orden de los tres movimientos no es una convencion: es una necesidad
estructural. La rendicion tiene que ocurrir antes del duelo porque sin la
apertura que la rendicion produce no hay nada que llorar: la narrativa de
Himeno no proporciona el objeto del duelo. El duelo tiene que ocurrir antes
de la vanidad soberana porque sin la pérdida real de la forma prestada la
vanidad soberana seria simplemente otra forma prestada, otro conjunto de
valores y perspectivas adoptados desde afuera sin el proceso que los haria
genuinamente propios. Y la vanidad soberana tiene que ocurrir no como
final del proceso sino como posicion desde la que el proceso puede
continuar, porque sin la recuperacién de la forma propia como criterio el
sujeto no tiene desde dénde evaluar lo que el duelo produjo, no tiene desde
donde distinguir lo que era genuinamente suyo de lo que habia tomado
prestado.

V.

Lo que Himeno revela sobre el sistema completo no es una debilidad del
sistema sino una precision sobre su arquitectura que los capitulos anteriores
no podian proporcionar porque no habian llegado todavia al limite que la
hace visible. Los quince capitulos de este volumen describieron los hijos de
la voluntad como posiciones que un sujeto puede ocupar y desde las que
puede moverse hacia otras. Esa descripcion es correcta. Pero implica una

condicién que el sistema dio por supuesta sin formularla explicitamente
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hasta la seccion que describe (p2 como condicién global del sistema en el
capitulo 14: que hay un sujeto con forma reconocible desde la que los hijos
pueden operar. Himeno muestra lo que ocurre cuando esa condicién no esta
satisfecha. Y al mostrar lo que ocurre cuando no esta satisfecha, hace visible
lo que esa condicion es.

La condicion que Himeno viola no es (2 en el sentido en que el Capitulo 14
la formuld: la lucidez operativa que hace posible el movimiento entre
posiciones. (P2 en ese sentido todavia opera en Himeno, aunque con
material empobrecido. Lo que Himeno viola es la condicién previa a (p2:
que haya una forma propia desde la que (2 pueda operar con independencia.
El sistema puede llamar a esa condicion la integridad de la forma propia, y
puede formularla asi: (p2 requiere, para funcionar como condicién del
movimiento entre posiciones, que haya una perspectiva irreductiblemente
propia desde la que los hijos puedan ser reconocidos como posiciones del
propio sistema y no como posiciones del sistema de otro. Esa condicién no
fue formulada explicitamente en los capitulos anteriores porque en los casos
que esos capitulos describian estaba satisfecha. Himeno es el estado limite
que vuelve visible esa condicion al violarla.

Esa formulacion tiene una implicacién que conecta directamente con lo que
el capitulo 15 de este volumen dejo abierto: que (p2 tiene una dimensién
relacional que el sistema de una sola voluntad no puede desarrollar
completamente. La integridad de la forma propia —la condicién de que (2
pueda operar con independencia— no es algo que el sujeto pueda garantizar
solo cuando el proceso que produce Himeno esta avanzado. El
reconocimiento de que la forma propia se esta vaciando requiere, en esa fase
del proceso, la perspectiva de otra voluntad que pueda ver lo que el
vaciamiento ha hecho invisible desde adentro. No porque la otra voluntad
sea indispensable en todas las circunstancias ordinarias —en condiciones de
(p2 operativa y de integridad de la forma propia el sujeto puede reconocer sus
propias posiciones sin ayuda exterior— sino porque en Himeno el
vaciamiento ha eliminado exactamente lo que habria hecho posible el

reconocimiento auténomo. La dimensioén relacional de 2 que el cap. 15
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sefialé como el territorio del Damasén aparece aqui no como horizonte de

exploracion sino como condicion necesaria del retorno de un estado limite.

Himeno también revela algo sobre la naturaleza de Anteros que los
capitulos anteriores no pudieron mostrar con esta claridad. El Capitulo 8
definié Anteros como el no que preserva: la posicion en que la voluntad
resiste la presion de la alteridad para mantener la forma que la hace
reconocible como si misma. La descripcion fue técnicamente precisa dentro
del marco de los casos ordinarios. Lo que Himeno afiade es la comprension
de lo que Anteros preserva en su funciéon mas fundamental. Anteros no
preserva simplemente la diferencia del sujeto frente a la alteridad en el
sentido de que mantiene una lista de preferencias o valores que el sujeto
considera suyos. Preserva la condicién de que el sujeto pueda tener diferencia
que preservar: preserva la integridad de la forma propia como punto de
referencia desde el que cualquier posicién del sistema puede ser reconocida
como propia o como ajena. Himeno es el estado que la ausencia sostenida de
Anteros produce. Y verlo asi permite entender por qué Anteros no es
simplemente una posicién que la voluntad puede ocupar o dejar de ocupar: es
la condicion de que las posiciones sean posiciones propias y no posiciones
prestadas.

La revelacién que Himeno produce sobre la arquitectura del sistema puede
formularse con precision técnica: el sistema de este volumen describi6 la
salud como movilidad entre posiciones y la patologia como reduccién de esa
movilidad. Esa formulacion es correcta pero incompleta. La movilidad
entre posiciones requiere la integridad de la forma propia como condicién
de que las posiciones sean propias. Himeno es el estado en que la movilidad
persiste —el sujeto sigue moviéndose entre posiciones— pero las posiciones
entre las que se mueve no son las posiciones de su propio sistema sino las
posiciones de otro sistema que ha ocupado el territorio del suyo. La
patologia de Himeno no es la inmovilidad: es el movimiento en territorio
ajeno desde la conviccién de que es el propio. Esa precision tiene
consecuencias para como el sistema concibe la terapéutica: restaurar la
movilidad de un sujeto que esta en Himeno no es suficiente. Lo que hay que
restaurar es la perspectiva propia desde la que la movilidad tiene sentido
como movilidad del propio sistema. 54
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Lo que el apéndice puede afiadir a esa descripcion es una observacion sobre el
tiempo que el proceso requiere y sobre la direccién en que el tiempo opera.
Himeno no se produce en un instante ni en un acto: es el resultado
acumulativo de un proceso que puede haber durado afios, en el que cada
cesion de la dimension arética fue pequefia, justificable, narrativamente
coherente dentro de la situaciéon en que ocurrid. El sujeto que llega a
Himeno no ha tomado una decision de llegar a Himeno: ha tomado miles
de decisiones pequefias que en su conjunto produjeron ese resultado. Esa
distribucién temporal del proceso tiene consecuencias para como se concibe
el retorno: el retorno no puede ser un acto tnico ni un momento de claridad
que lo resuelve todo. El retorno requiere el mismo tiempo que el proceso que
produjo Himeno —o mas, porque el proceso que produjo Himeno tuvo la
ventaja de la invisibilidad, mientras que el retorno tiene que producirse
contra la resistencia de la narrativa que Himeno instalé6 como si fuera la
verdad del sujeto—.

VI

Este apéndice cierra con una advertencia y con una precisiéon que el sistema
debe ofrecer antes de que el volumen termine. Las dos son igualmente
importantes. La advertencia protege contra el uso incorrecto del concepto.
La precisién asegura que el concepto termine en el lugar correcto dentro del
sistema.

La advertencia es sobre el uso de Himeno como instrumento de diagndstico.
Himeno describe una posicién limite real: hay sujetos que estan en ella, hay
procesos que llevan a ella, hay un camino de retorno que es posible aunque
dificil. La precision del concepto no lo convierte en una herramienta con la
que el lector pueda clasificar su propia situacién o la de alguien que conoce.
El sistema de este libro puede proporcionar el marco: puede describir qué es
Himeno, cémo se diferencia de Harmonia obstructiva, cdmo se diferencia
del aego, qué condiciones requiere el retorno. Lo que no puede proporcionar
es el diagnostico: la determinacién de si un sujeto concreto esta en Himeno
o en alguna otra posicion del sistema requiere la perspectiva de alguien que
pueda ver la forma propia del sujeto desde afuera, con continuidad en el
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tiempo y con la formacion adecuada para distinguir los sintomas que el
sistema describe como conceptos de las experiencias concretas que esos
sintomas producen en una situacién particular. El lector que reconozca en
Himeno algo de su propia situacion no debe usar ese reconocimiento como
diagndstico: debe usarlo como la rendija. Y buscar quien pueda abrir la pared
con la perspectiva que ningun lector solo puede tener sobre si mismo.

La precisién sobre lo que Himeno no es tiene igualmente su lugar aqui.
Himeno no es el destino inevitable de quien ama. No es la consecuencia
necesaria del movimiento que Eros produce. No es la prueba de que la
incorporacién de la alteridad que (1 y (P2 producen sea peligrosa o que la
vulnerabilidad que Eros implica deba ser evitada. Eros implica apertura y la
apertura implica riesgo: el riesgo de que la incorporacién de la alteridad
avance mas de lo que la integridad de la forma propia puede sostener. Ese
riesgo no es una razoén para cerrar Eros: es una razon para sostener Anteros.
Himeno es lo que ocurre cuando la incorporacion de la alteridad no esta
balanceada por la preservacién de la forma propia que Anteros produce:
cuando la dimension afroditica opera sin la dimensién arética que la
sostiene. La solucion no es menos Eros: es mas Anteros. No menos
movimiento hacia la alteridad: mas claridad sobre la forma desde la que ese
movimiento se produce.

Lo que el sistema puede decir sobre Himeno en su funcién dentro de 4gape
es también lo que Agape puede decir sobre Himeno en su funcién dentro de
Afrodita Areia. Este volumen describié los hijos de la voluntad como
posiciones desde las que la voluntad se mueve. Himeno muestra el limite de
esa descripcion: el limite en que las posiciones dejan de ser posiciones
propias. Damasén describira el encuentro entre dos voluntades plenas —dos
estructuras de Agape completas, cada una con sus hijos y con su (2 operativa
— y el territorio que ese encuentro produce. Himeno es la referencia
negativa de ese encuentro: el estado que describe lo que ocurre cuando el
encuentro entre dos voluntades no produce co-creacién sino absorcion.
Damasén no puede desarrollar el encuentro genuino sin la descripcion de su
limite. Himeno es ese limite.
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Himeno es el nombre del limite que el sistema puede ver desde adentro.
Verlo es ya el inicio de la distancia que el retorno requiere. No porque ver el
limite sea suficiente para cruzarlo —no lo es, y los apartados anteriores de
este apéndice han establecido por qué—, sino porque ninguna distancia
puede iniciarse sin que algo se haya visto primero. El sujeto que no puede
nombrar lo que le ocurre no puede orientarse hacia el retorno porque no
sabe que hay un retorno al que orientarse. El nombre no salva. Pero hace
posible buscar lo que puede.

Agape sigue siendo anterior a Himeno. La potencia de la voluntad que los
hijos producen no desaparece en Himeno: se obstruye, se presta, se
reorganiza bajo una forma que no es la propia. El fondo no desaparece
cuando la forma que lo habita se vacia. Y que no desaparezca significa que el
retorno —con las condiciones que el retorno requiere— no es una ficcién
consoladora sino una posibilidad ontolégica real. No garantizada: nada en
el sistema materialista que este libro sostiene es garantizado por ninguna
estructura que trascienda la contingencia de los procesos que producen lo
que hay. Pero real en el sentido de que Agape sigue siendo la condicién de
que la forma propia sea posible, y que la forma propia siga siendo posible
significa que puede ser recuperada cuando las condiciones lo permiten. Esa
posibilidad es lo tltimo que este volumen puede decir sobre Himeno. El
desarrollo ulterior corresponde a Damasén. *

Notas del apéndice

% La relacidn entre Harmonia obstructiva e Himeno como proceso y punto
critico puede formularse en los términos del modelo termodinamico que
algunos sistemas teéricos usan para describir transiciones de fase: hay estados
en que un sistema puede estar en una configuracién que es localmente
estable pero globalmente suboptima, y el paso a una nueva configuracion no
ocurre gradualmente sino cuando la acumulacion de pequenos cambios
llega a un umbral que precipita la transicién. La diferencia entre esa
analogia y lo que el sistema de este libro propone es que en los sistemas
termodinamicos el umbral puede determinarse con precisién, mientras que
en el caso de Himeno el umbral es invisible precisamente para el sistema que
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lo cruza. La transicion de Harmonia obstructiva a Himeno no tiene
observador interno: ocurre en el punto en que el Gnico observador posible
del estado —el sujeto— ha perdido la perspectiva desde la que el cruce seria
visible.

® La descripcion del Fobos en Himeno como miedo proporcional a una
situacion patoldgica tiene una consecuencia que el sistema necesita registrar:
en Himeno, el diagnéstico de proporcionalidad del miedo no puede usarse
como criterio de salud. El capitulo 9 establecié que Fobos obstructivo se
caracteriza por una desproporcion entre la amenaza y la respuesta. En
Himeno, esa desproporcion no esta presente en el miedo a perder al otro: ese
miedo es proporcional dentro de los términos del estado. Lo que es
desproporcionado es la situacién que hace que ese miedo sea proporcional.
Esa diferencia —entre la proporcion del miedo y la proporcion de la
situacion que lo justifica— requiere una distincion analitica que el sistema
ordinario de evaluacién de Fobos no puede producir sin acceso a la forma
propia del sujeto como referencia. Esta es una de las razones por las que el
diagndstico de Himeno requiere perspectiva exterior: desde adentro, el
miedo parece justificado. Desde afuera, lo que parece injustificado es la
situacion que lo justifica.

%2 La afirmacién de que en Himeno la agencia del sujeto todavia importa,
aunque no sea suficiente, tiene implicaciones éticas que el sistema no puede
desarrollar en este apéndice. La pregunta de cémo se distribuye la
responsabilidad entre el sujeto en Himeno, el proceso que lo llevo ahi, y las
condiciones relacionales en que ese proceso ocurrid, requiere un nivel de
analisis que excede el marco de este volumen. Lo que el sistema puede
afirmar es estructural: la agencia parcial no equivale a responsabilidad total,
y la responsabilidad parcial no equivale a ausencia de responsabilidad. Hay
un espacio intermedio —Ia agencia limitada del sujeto en Himeno— que el
vocabulario moral ordinario tiende a colapsar en uno de los extremos: o el
sujeto es plenamente responsable de haber llegado a Himeno, o no es
responsable en absoluto de lo que ocurre desde Himeno. Ninguno de los dos
extremos es ontologicamente correcto. El juego de las mascaras desarrolla

las implicaciones éticas de esa distribucion con la precision que merecen.
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% La vanidad soberana como concepto puede parecer contradictoria en el
contexto de un sistema que ha enfatizado consistentemente la
irreducibilidad de la alteridad y el riesgo del sujeto que se cierra sobre si
mismo. La contradiccion es aparente. La vanidad soberana no es el cierre del
sujeto sobre si mismo: es la recuperacién de la forma propia como criterio de
evaluacion, que es la condicion de que la alteridad pueda ser recibida como
genuinamente otra y no como completamiento de lo que falta. El sujeto en
Himeno no puede encontrarse con la alteridad en el sentido pleno del
término: recibe al otro como forma que lo completa. La vanidad soberana es
la condicién de que el encuentro con la alteridad sea un encuentro entre dos
formas y no la ocupacién de una por la otra. En ese sentido, la vanidad
soberana es no el opuesto de la apertura hacia la alteridad sino su condicion:
solo puede encontrarse genuinamente con el otro quien tiene una forma
propia desde la que el encuentro sea encuentro y no absorcién.

%4 La formulacién de Himeno como movimiento en territorio ajeno desde
la conviccion de que es el propio tiene una conexiéon con lo que la
investigacion psicolégica sobre vinculos de alta dependencia llama deriva de
identidad: el proceso gradual e imperceptible por el que los valores,
preferencias y perspectivas de un sujeto se alinean progresivamente con los
de otro dentro de una relacién de alta asimetria en la operacién de la
dimensién arética. Lo que el sistema de este libro anade a esa descripcién
clinica es la estructura ontoldgica: la deriva de identidad no es un fenémeno
psicolégico especifico de ciertos tipos de personalidad o de ciertos patrones
de apego sino la consecuencia estructural de la ausencia sostenida de Anteros
en cualquier relacién con asimetria sostenida en la operacion de la
dimension arética. Esa formulacién permite ver el fenémeno con mayor
precision: no como una vulnerabilidad individual sino como el resultado de
una configuracion estructural que puede producirse en cualquier sujeto si las
condiciones lo permiten. La prevencion de Himeno no es la correccion de
una vulnerabilidad personal: es el sostenimiento de Anteros en condiciones

en que la dimensién afroditica opera con alta intensidad.

% La afirmacién de que Agape sigue siendo anterior a Himeno y que el
retorno es una posibilidad ontoldgica real no es una afirmacion consoladora
sin respaldo en el sistema. Esta respaldada por lo que el sistema establecio
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sobre la naturaleza de Agape en el capitulo 1 de este volumen: que Agape no
se identifica con ninguna de sus posiciones y que ninguna posicion, por mas
sostenida que sea, agota la potencia que las produce a todas. Lo que Himeno
ha vaciado no es Agape: ha vaciado la integridad de la forma desde la que
Agape operaba en ese sujeto. Recuperar esa forma es posible porque Agape
sigue siendo la condicién de que cualquier forma sea posible. Esa posibilidad
no es automatica ni garantizada: requiere las condiciones que el retorno
requiere, requiere el tiempo que el retorno requiere, y requiere la perspectiva
exterior que el retorno requiere. Pero es posible. Y que sea posible, cuando
todo lo demas parece inaccesible, es la tinica afirmacion que el sistema puede
hacer sin comprometer su integridad ontolégica.
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Glosario de términos

Los términos se definen en el sentido técnico que tienen en este sistema. Las
entradas de Sobre la pasion se reproducen con las precisiones que el presente
volumen anade. Las remisiones indican el capitulo o apéndice donde cada
concepto es desarrollado con mayor profundidad.

Aego

Estado ontolégico en que (2 ha perdido su capacidad de operar de manera
que el sistema no puede corregir desde adentro. Distinguido de Himeno: en
el aego (2 no opera en ningun sentido relevante; en Himeno (P2 opera pero
sin la integridad de la forma propia desde la que el reconocimiento seria
posible. El retorno del aego requiere intervencion exterior como condicién
necesaria, no como apoyo.

Véase Apéndice Himeno; Sobre la pasion, Apéndice A

Agape

La potencia de la voluntad anterior a toda direccién: la condicién de
posibilidad de los hijos, no uno de ellos. No es amor cristiano, no es un
estado emocional alcanzable, no es el resultado de ningin proceso. Es el
fondo desde el que Eros, Deimos, Anteros, Fobos, Potés y Harmonia
emergen como posiciones. Ninguna posicién agota Agape; la patologia de

cualquier posicién no elimina Agape sino que obstruye su expresion.

Véase cap. 1-3

Anteros

El no que preserva: la posicion en que la voluntad resiste la presion de la
alteridad para mantener la forma que la hace reconocible como si misma.

Hijo de la dimensién arética de Agape. En su forma productiva, Anteros
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sostiene la integridad de la forma propia como condicion de que el
encuentro con la alteridad sea genuino. En su forma obstructiva, Anteros se
endurece: el no deja de delimitar y se convierte en clausura. La ausencia
sostenida de Anteros produce Himeno.

Véase cap. 8, 10, 14; Apéndice Himeno

Deimos

El vértigo de lo posible: la posicion arética en que la voluntad se enfrenta a
un campo de posibilidades atin no colapsadas, en especial cuando ninguna
tiene peso suficiente para orientar el colapso. No produce ese campo:
responde a su apertura. Tension constitutiva con Eros: Eros realiza el primer
movimiento hacia una direccién; Deimos sostiene la apertura del umbral
cuando el campo todavia no se resuelve. Su forma obstructiva es la paralisis
ante lo posible.

Véase cap. 6-7

Dimension afroditica

La dimension de la voluntad que se orienta hacia la incorporacion de la
alteridad: la tendencia que hace propio lo que era ajeno, que expande el ser
integrando el mundo. En el sistema relacional del Vol. II corresponde a los
hijos que producen movimiento hacia el otro: Eros (movimiento
afirmativo), Potés (movimiento en la ausencia), Harmonia (habitar lo que
hay). Cuando opera sin la dimensién arética que la balancea, produce
Himeno.

Véase cap. 4; cf. Sobre la pasion, cap. 7

Dimension arética

La dimension de la voluntad que se orienta hacia la preservacion de la forma
propia en su choque con la alteridad: la tendencia que define al ser
afirmando su diferencia. En el sistema relacional de 4gape corresponde a los
hijos que producen resistencia o contencién: Anteros (el no que preserva),
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Fobos (el no que puede destruir), Deimos (el vértigo ante lo posible). La
ausencia sostenida de la dimension arética en el sistema relacional produce

el vaciamiento de la forma propia.

Véase cap. 4; cf. Sobre la pasion, cap. 7

Eros

El primer si: la posicion en que la voluntad colapsa hacia algo exterior y lo
reconoce como objeto de movimiento. Primer hijo de Agape en la
arquitectura del sistema relacional. En su forma productiva, Eros implica
tension entre moverse hacia algo y mantener la forma desde la que ese
movimiento es propio. En Himeno, Eros pierde esa tension: el movimiento
ya no es hacia algo distinto sino el completamiento de una voluntad que no

tiene suficiente forma propia para estar completa sola.

Véase cap. s, 7; Apéndice Himeno, §II

Fobos

La respuesta de la voluntad ante una amenaza concreta. En su forma
productiva, moviliza la defensa con rapidez; en su forma obstructiva, puede
exceder la amenaza y producir dafio en la relacion o en el sujeto mismo.
Tension constitutiva con Anteros: Anteros preserva; Fobos puede destruir lo
que intenta proteger. En Himeno, Fobos adopta una configuracién
particular: el miedo central ya no es desproporcionado respecto a la situaciéon
del sujeto sino proporcional a ella, lo que hace el diagnéstico desde adentro

especialmente dificil.

Véase cap. 9-10; Apéndice Himeno, §II

Harmonia

Habitar lo que hay: la posicion en que la voluntad sostiene la tension de lo
presente sin requerir su transformacién inmediata. Tension constitutiva con
Potds: Potds organiza la voluntad alrededor de lo ausente; Harmonia

organiza la voluntad alrededor de lo presente. En su forma productiva,
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Harmonia implica sostener la tension de lo que hay con (2 operativa. En su
forma obstructiva, Harmonia cede la dimension arética bajo la forma del
equilibrio, produciendo el camino que lleva a Himeno.

Véase cap. 12-13; Apéndice Himeno, § I-1I

Himeno

La posicion limite del sistema afroditico: el estado en que la voluntad ha
cedido su dimensién arética de manera tan sostenida que ya no puede
distinguir dénde termina su forma propia y donde comienza la forma del
otro. No es un capitulo del sistema ordinario sino su limite. Distinciones
técnicas: Himeno # Harmonia obstructiva (que es el proceso que puede
llevar a Himeno); Himeno # aego (que es la pérdida de (2 misma). En
Himeno (P2 opera pero sin la integridad de la forma propia como referencia.
El retorno existe pero requiere rendicion, duelo y vanidad soberana.

Véase Apéndice Himeno; cf. El juego de las mdscaras o la disforia de la
identidad

Hijos de Agape

Las seis posiciones universales desde las que la voluntad puede operar cuando
se orienta hacia la alteridad: Eros, Deimos, Anteros, Fobos, Pot0s,
Harmonia. No son estados psicoldgicos ni emociones sino posiciones
ontoldgicas. La patologia no es ocupar una posicion: es no poder salir de ella.
Se organizan en tres tensiones constitutivas: ErosDeimos (el umbral),
Anteros—Fobos (la defensa), Potés—Harmonia (la ausencia/presencia). Su

condicion global de operacion es 2.

Véase cap. 3, 14

Integridad de la forma propia

La condicién previa a (p2 que Himeno viola: que haya una perspectiva
irreductiblemente propia desde la que los hijos puedan ser reconocidos como
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posiciones del propio sistema y no como posiciones del sistema de otro. No
es un estado estatico sino una condicién funcional: (2 requiere la integridad
de la forma propia para producir reconocimiento con independencia.
Formulacién técnica introducida en el Apéndice Himeno como precisién
sobre la arquitectura del sistema.

Véase Apéndice Himeno, §V

Patologia del sistema relacional

La fijacién en una posicién de los hijos de Agape de manera que el
movimiento hacia otras posiciones se vuelve imposible o muy dificil. La
patologia no es la posicion en si: es la incapacidad de salir de ella. Cada hijo
tiene su forma productiva y su forma obstructiva. La forma obstructiva de
Harmonia es particularmente relevante por ser el proceso que puede llevar a
Himeno si no se interrumpe.

Véase cap. 5-13, 14

Potds

La voluntad en la ausencia: la posiciéon en que la voluntad se organiza
alrededor de algo que no esta presente. No es nostalgia en sentido
sentimental sino la descripcion ontoldgica del estado en que la orientacién
de la voluntad esta determinada por la forma de algo ausente. En Himeno,
Potds anhela objetos cuya forma fue definida por la perspectiva del otro: lo
que se echa de menos no es algo genuinamente propio sino algo que el otro
sefial6 como valioso.

Véase cap. 11, 13; Apéndice Himeno, §II

Rendicion, duelo y vanidad soberana

Los tres movimientos que constituyen el retorno de Himeno, desarrollados
en El juego de las mdscaras o la disforia de la identidad. La rendicion es la
apertura ante el reconocimiento de que la forma tomada como propia no lo
era. El duelo es la pérdida real de esa forma prestada. La vanidad soberana es
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la recuperacion de la forma propia como criterio de evaluacion: no la forma
que habia antes de Himeno, sino la forma construida después del duelo. Los
tres son irreductibles entre si y tienen un orden estructuralmente necesario.

Véase Apéndice Himeno, §IV

Tensiones constitutivas

Los tres pares de hijos que se oponen y se sostienen mutuamente en la
arquitectura del sistema relacional: EroseDeimos, Anteros—Fobos,
Potés—~Harmonia. La tensién no es conflicto sino estructura: cada polo
requiere el otro para que ambos sean lo que son. La patologia del sistema
tiende a colapsar la tension hacia uno de los polos, reduciendo la movilidad
del sistema. Agape esta al centro como condicién de que cualquier posicion
sea posible.

Véase cap. 7, 10, 13, 14

(P2 como condicién global del sistema relacional

La funcion de asuncién que en Sobre la pasién constituye el ego opera en el
sistema relacional de 4gape como condicién de que el sujeto pueda
reconocer su posicion entre los hijos y moverse entre ellas. (p2 requiere, para
producir ese reconocimiento, la integridad de la forma propia como
referencia. La dimension relacional de 2 —que el Cap. 14 sefiala como
abierta— es el territorio de Damasén: qué ocurre cuando dos (2 operativas

se encuentran.

Véase cap. 14; cf. Sobre la pasion, cap. 8-12
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Agape

Agape no es aqui el amor ni un sentimiento, sino la
potencia desde la que cualquier direccién de la voluntad
se vuelve posible antes de ser tomada. Este volumen
estudia qué ocurre cuando esa voluntad se orienta hacia la
alteridad y describe seis posiciones del sistema: Eros,
Deimos, Anteros, Fobos, Potés y Harmonia. No son
emociones aisladas, sino estructuras de operacion, con
tensiones y patologias propias. Su recorrido organiza el
umbral, la defensa y la relacién entre ausencia y presencia,
y traza el mapa de la voluntad en movimiento.
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